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ВВЕДЕНИЕ
Методические рекомендации к самостоятельной работе студентов по дисциплине «Религиоведение» содержат Рабочую программу дисциплины «Религиоведение», конспект лекций и учебное пособие (электронный адрес), перечень вопросов для самоконтроля студента по овладению им материалом дисциплины, вопросы к зачету, средства диагностики знаний студентов по дисциплине, методические указания к семинарским занятиям, пакет индивидуальных заданий и методические указания к их выполнению, список рекомендуемой литературы, которая обеспечивает студентов необходимым материалом по данным видам работы и позволяет сосредоточить внимание на конкретных проблемных ситуациях и путях их решения.
Основанием для разработки методических рекомендаций по организации самостоятельной работы студентов является:

· Положение об организации учебного процесса в образовательных организациях высшего профессионального образования ДНР (Приказ МОН ДНР от 07.08.2015 г. № 380).
· Положение об основной образовательной программе высшего профессионального образования в ДонНТУ.

· Положения об организации учебного процесса в образовательных организациях высшего профессионального образования высших учебных заведениях ДНР (Приказ МОН ДНР от 30.10.2015 г. № 750). 
· Положение об учебно-методическом комплексе дисциплины.

· Учебный план дисциплины «Религиоведение».
· Рабочая программа дисциплины «Религиоведение» / сост. : В. И. Пашков, к.филос.н., доцент (протокол заседания кафедры «Философия» № __ от «__» «__» 20__ г.).
–
Конспект лекций дисциплины «Религиоведение» / сост. : В. И. Пашков, к.филос.н., доцент (протокол заседания Учебно-издательского совета ДонНТУ № __ от «__» «__» 20__ г.).
· Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : изд-во «Вебер», 2009. – 328 с. (Гриф МОН Украины) // Электронный ресурс : http://library.donntu.org/books/met/cd855.pdf
· Методические указания к семинарским занятиям по дисциплине «Религиоведение» / сост. : В. И. Пашков, к.филос.н., доцент (протокол заседания Учебно-издательского совета ДонНТУ № __ от «__» «__» 20__ г.).
· Пакет индивидуальных заданий и методические указания к их выполнению по дисциплине «Религиоведение» / сост. : В. И. Пашков, к.филос.н., доцент (протокол заседания Учебно-издательского совета ДонНТУ № __ от «__» «__» 20__ г.).
· Пакет билетов к зачету для студентов заочной формы обучения по дисциплине «Религиоведение» / сост. : В. И. Пашков, к.филос.н., доцент (протокол заседания кафедры «Философия» № __ от «__» «__» 20__ г.).
· Средства диагностики знаний по дисциплине «Религиоведение» / сост. : В. И. Пашков, к.филос.н., доцент (протокол заседания кафедры «Философия» № __ от «__» «__» 20__ г.).

· Карта обеспеченности учебной и методической литературой дисциплины «Религиоведение» / сост. : В. И. Пашков, к.филос.н., доцент (протокол заседания кафедры «Философия» № __ от «__» «__» 20__ г.).
ОБЩИЕ ПОЛОЖЕНИЯ
Цель и задачи методических рекомендаций к самостоятельной работе студентов по выборочной учебной дисциплине «Религиоведение»:
Целью самостоятельной работы студентов является изучения необходимого материала учебной дисциплины «Религиоведение» для получения знаний по таким важным феноменам мировой культуры, как религия и свободомыслие, с которыми связано как осмысление, так и решение многих ее насушних проблем, а вместе с этим формирования определенной теоретической ориентации и соответствующей практической ее реализации относительно утверждения действительного существования человека.

Выборочная дисциплина «Религиоведение» изучается студентами на лекциях и семинарских занятиях, а также в процессе самостоятельной работы.

Самостоятельная работа студентов обеспечивается системой учебно-мето​дических средств, предусмотренных для изучения конкретной учебной дисциплины.
Задачей самостоятельной работы студентов по изучению учебной дисциплины «Религиоведение» есть анализ исследуемого им предмета, его методологических основ (принципов, категориально-понятийного аппарата, методов), а также его характерных черт и функций; рассмотрение проблемы происхождения религии, разных подходов в ее толковании, раскрытия сущности религиозного феномена, его структуры и особенностей функционирования, определения тенденций и перспектив религиозного процесса; ознакомление с разными типами религиозных верований, начиная с ранних форм, родоплеменных религий, вплоть до этнических и мировых, а также новых религиозных течений; рассмотрение процесса возникновения и развития свободомыслия в многообразии его исторических форм; видение места и роли религии и свободомыслия и значения религиоведческой проблематики в культурном развитии человека, в ее самоопределении.

При рассмотрении данных методических рекомендаций студент может:

–
ознакомится с рабочей программой дисциплины;

–
самостоятельно провести самоконтроль изученного материала;

–
подготовиться к сдаче зачета;

–
ознакомиться со средствами диагностики знаний;

–
ознакомиться с перечнем вопросов, которые будут вынесены на зачет;

–
определиться с необходимой для реализации заданий литературой.

1. РАБОЧАЯ ПРОГРАММА ДИСЦИПЛИНЫ
Рабочая программа дисциплины «Религиоведение» составлена в соответствии с учебным планом по всем направлениям и профилям подготовки, уровень образования: бакалавриат, форма обучения: очная, год приема – 2016.

	Семестры
	III-IV

	Общая трудоемкость в з.е. / часах
	2 / 72

	Аудиторные занятия (час.), в том числе
	34

	Лекции (час.)
	17

	Практические (семинарские) занятия (час.)
	17

	Лабораторные работы (час.)
	–

	Самостоятельная работа (час.), в том числе 
	38

	Курсовой проект / работа (семестр)
	–

	Индивидуальное задание (кол.)
	–

	Форма промежуточной аттестации (экзамен, зачет / час.)
	зачет


1. ОБЪЕКТ, ЦЕЛЬ И ЗАДАЧИ ОСВОЕНИЯ ДИСЦИПЛИНЫ

Объектом религиоведения является особое внутреннее состояние человека, которое выражает его единство с трансцендентным и говорит о его соответствующем самоопределении в мире, откуда вытекает предмет данной дисциплины – религия во всем единстве ее структуры, функциональности и закономерности, отображающем личный религиозный опыт. Предмет религиоведения не исчерпывается исследованием исключительно трансцендентных форм религии, которые основываются на вере в потустороннее. Существуют еще светские и гражданские религии, которым, при всей их специфике, характерны все основные черты, присущие трансцендентным формам религии. Таким же актуальным для религиоведения является и свободомыслие, изучение его природы и сущности, закономерностей развития и значения в общественной жизни.
Цель дисциплины – формирование мировоззренческой культуры студента, который бы умел видеть сущность природных и общественных явлений, а также находить форму их теоретического выражения; мог отыскать принципиальные возможности практического внедрения теоретических выводов; был способен не только предусматривать ближайшие и отдаленные последствия, к которым могут привести эти выводы, но и найти определенную позицию, которая идет из внутренних побуждений; стремится к основанным на моральных основания объективно-верным решениям проблем, которые возникают в жизни.
Задачи освоения дисциплины: изложить и объяснить разделы академического религиоведения, изучаемый им предмет, содержание и функции, а также его место и роль в системе высшего образования и развития общества вообще; рассмотреть проблему происхождения религии, разные подходы ее толкования, раскрыть сущность религиозного феномена, его структуру и особенности функционирования, показать тенденции и перспективы религиозного процесса; ознакомить студентов с разными типами религиозных верований, начиная с ранних форм, родоплеменных религий, вплоть до этнических и мировых, а также новых религиозных течений; рассмотреть процесс возникновения и развития свободомыслия, показать, что его становление является закономерным следствием общественно-исторической практики людей и присуще их духовному миру, начиная с самых древних периодов человеческой истории; показать качественное своеобразие проявления свободомыслия на уровне атеизма в отличие от других его исторических форм; раскрыть историю развития свободомыслия как имманентно присущего момента преимущественно философско-материалистического (теоретического) постижения мира и действительного (практического) утверждения в нем человека; проанализировать место и роль религии и свободомыслия, знания религиоведческой проблематики в интеллектуальном и культурном развитии человека, в его самоопределении.
В результате освоения дисциплины студент должен:
– знать: содержание религиоведческой проблематики, такие социально-исторические явления, анализируемые в предметном поле религиоведения, как религия: процесс ее происхождения, разнообразные подходы к трактовке этого процесса, сущность религиозного феномена, его структуру, исторические типы и функциональный спектр, а также свободомыслие: возникновение, природу и исторические формы;
– уметь: содержательно и логично, научно и толерантно обосновывать личное мнение относительно решения вопросов, которые касаются убеждений людей, учитывать разнообразие существующих подходов к ним, не колебаться в случае необходимости отстаивания собственной позиции, которая будет соотноситься с жизненными реалиями и находиться в пределах законодательства страны о свободе совести и права человека.
Перечисленные результаты обучения являются основой для формирования общекультурных и общепрофессиональных компетенций.

Общекультурные компетенции (ОК):
– способностью использовать основы философских знаний для формирования мировоззренческой позиции (ОК-1);

– способностью уважительно и бережно относиться к историческому наследию и культурным традициям, толерантно воспринимать социальные и культурные различия (ОК-2);

– готовностью к кооперации с коллегами, работе в коллективе (ОК-3);

– демонстрацией гражданской позиции, интегрированности в современное общество, нацеленности на его совершенствование на принципах гуманизма и демократии (ОК-4);

– социального взаимодействия (способностью использования эмоциональных и волевых особенностей психологии личности, готовностью к сотрудничеству, расовой, национальной, религиозной терпимости, умением погашать конфликты, способностью к социальной адаптации, коммуникативностью, толерантностью) (ОК-5);

– способностью работать в коллективе, толерантно воспринимая социальные, этнические, конфессиональные и культурные различия (ОК-6);

– способностью к самоорганизации и к самообразованию (ОК-7);

– способностью к самостоятельной индивидуальной работе и самообразованию, к анализу своих возможностей и переоценке накопленного опыта в условиях развития науки и изменяющейся социальной практики (ОК-8);

– способностью использовать основные положения и методы социальных, гуманитарных и экономических наук при решении социальных и профессиональных задач, способность анализировать социально значимые проблемы и процессы (ОК-9);

– способностью и готовностью к соблюдению прав и обязанностей гражданина; к свободному и ответственному поведению (ОК-10);

– способностью к критике и самокритике (ОК-11);

– способностью к социальному взаимодействию на основе принятых моральных и правовых норм, демонстрируя уважение к историческому наследию и культурным традициям, толерантность к другой культуре, готовностью к поддержанию партнерских отношений (ОК-12);

– способностью анализировать социально значимые проблемы и процессы, решать возникающие социально общественные и профессиональные задачи на основе владения основными положениями и методами социальных, гуманитарных и экономических наук (ОК-13);

– способностью и готовностью к практическому анализу логики различного рода рассуждений, к публичным выступлениям, аргументации, ведению дискуссии и полемики (ОК-14);

– способностью понимать сущность и значение информации в развитии современного информационного общества, сознавать опасности и угрозы, возникающие в этом процессе, соблюдать основные требования информационной безопасности, в том числе защиты государственной тайны (ОК-15).
Общепрофессиональные компетенции (ОПК):
– готовностью применять методы математики, физики, химии, системного анализа, теории управления, теории знаний, теории и технологии программирования, а также методов гуманитарных, экономических и социальных наук (ОПК-1);

– готовностью работать в коллективе в сфере своей профессиональной деятельности, толерантно воспринимая социальные, этнические, конфессиональные и культурные различия, историческое наследие государства (ОПК-2);

– готовностью руководить коллективом в сфере своей профессиональной деятельности, толерантно воспринимая социальные, этнические, конфессиональные и культурные различия (ОПК-3);

– готовностью сочетать теорию и практику для решения инженерных задач (ОПК-4).

2. МЕСТО ДИСЦИПЛИНЫ

В ОСНОВНОЙ ОБРАЗОВАТЕЛЬНОЙ ПРОГРАММЕ
Дисциплина относится к циклу гуманитарной подготовки бакалавра вариативной части учебного плана.

Базируется на знаниях и умениях, которые студент приобрел при освоении дисциплин гуманитарного, социального и экономического цикла: история, культурология, право, психология, экономика, а порой и философия, логика, социология; дисциплин математического и естественнонаучного цикла: информатика, математика, физика, химия. Религиоведение как конституировалось на стыке философии, социологии, истории, культурологии и других наук, так и взаимодействует с ними доныне, а также оказывает этим наукам помощь как только они обращаются к анализу религии со своей точки зрения.
Знания таких важных феноменов мировой культуры, как религия и свободомыслие, способствуют осмыслению многих ее насущных проблем, а также помогают человеку в их решении. Религиоведческие знания являются средством не только интеллектуального раскрепощения человека, не просто позитивной теоретической его ориентацией, но и соответствующей практической ее реализацией, которая находит свое реальное воплощение в утверждении действительного существования людей, получения ими свободы действовать в соответствии со своими потребностями и интересами, целями и идеалами.

3. СТРУКТУРА И СОДЕРЖАНИЕ ДИСЦИПЛИНЫ
3.1. Распределение учебных часов по темам дисциплины и видам занятий

	Наименование тем

(содержательных модулей)
	Количество часов

	
	Всего
	В том числе

	
	
	Лекции
	Прак.

(сем.)
	Лабор.
	СРС

	Тема 1. Религиоведение: предмет, структура, основные черты и функции. Религия как социальное явление
	10
	2
	2
	
	6

	Тема 2. Происхождение религии
	8
	2
	2
	
	4

	Тема 3. Исторические типы религий: первобытные верования, родоплеменные и этнические религии
	8
	2
	2
	
	4

	Тема 4. Исторические типы религий: мировые религии: буддизм
	8
	2
	2
	
	4

	Тема 5. Исторические типы религий: мировые религии: христианство: православие и католицизм
	8
	2
	2
	
	4

	Тема 6. Исторические типы религий: мировые религии: христианство: протестантизм
	8
	2
	2
	
	4

	Тема 7. Исторические типы религий: мировые религии: ислам
	8
	2
	2
	
	4

	Тема 8. Исторические типы религий: новые религиозные течения
	8
	2
	2
	
	4

	Тема 9. Свободомыслие
	6
	1
	1
	
	4

	Итого
	72
	17
	17
	
	38


3.2.   Лекции
Тема 1. Религиоведение: предмет, структура, основные черты и функции.

Религия как социальное явление
Содержание темы 1:

Становление религиоведения как отрасли научного знания: идеи, подходы, концепции (общая характеристика).

Религиоведение как наука и учебная дисциплина. Объект, предмет и структура религиоведения: история религии, география религии, социология религии, феноменология религии, психология религии, философия религии.

Методологические основы религиоведения: принципы (объективности, историзму, дуальности и общечеловечности и др.), понятийно-категориальный аппарат (понятия: «анимизм», «церковь», «верующий», «православие» и т.п.; категории: «религия», «сверхъестественное», «религиозная вера», «секуляризация» и т.п.), методы (каузальный, генетический, типологический, сравнительно-истори​ческий, структурно-функциональный, герменевтический и т.п.). Основные черты (мировоззренческий плюрализм, нейтральность, открытость, сравнительность, историзм, полиметодичность, творчество и т.д.) и функции (мировоззренческая, методологическая, эвристическая, образовательная, воспитательная и т.п.) религиоведения. Складывание системы религиоведческого образования в стране. Место и роль религиоведения в системе интеллектуального и культурного развития человека.

Понятие религии. Религиозное сознание: понятие, сущность, предпосылки и условия возникновения. Субъект и объект религиозного сознания. Вера в сверхъестественное – способ религиозного отражения и специфический признак религиозного сознания. Структура религиозного сознания: уровни, сферы, формы. Религиозное сознание в системе общественного сознания.

Религиозное мировоззрение: понятия, причины возникновения и условия существования. Структура и основные черты религиозного мировоззрения. Вера в сверхъестественное – основополагающий принцип религиозного мировоззрения. Религиозное мировоззрение в теоретическом и практическом освоении реальной действительности.

Религиозный комплекс: религиозные взгляды, религиозные чувства, религиозный культ, религиозные организации, их определения, происхождение, формы существования, динамика развития и взаимодействия и место и роль в религиозном комплексе и в жизни верующего.

Функционирование, функции и функциональность религии. Полифункциональность религии: религиозные и нерелигиозные функции. Мировоззренческая, компенсаторная, регулятивная, интегративная, коммуникативная функции религии.

Религия как идеологический фактор. Религия и церковь в политической жизни общества. Религия и церковь в культурно-историческом процессе. Религия, нация и национальные отношения. Религия и мораль. К вопросу о миротворчестве, патриотизме, гуманизме и милосердии в церковном функционировании.

Религия и церковь на Донбассе: многоконфессиональность, изменения религиозной конфигурации в его истории и многовекторность проявлений.

Свобода совести как духовная ценность. Свобода совести на Донбассе: конституционно-правовые основы обеспечения.
Литература к теме 1:
[1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9]

Тема 2. Происхождение религии
Содержание темы 2:

Происхождение религии как проблема: теологические (богословские) и светские концепции.

Проблема истоков религии в контексте теологических решений: трансцендентный взгляд, имманентизм, трансцендентно-имманентный подход.

Мир природы, природа человеческого духа, природа внешняя и внутренняя одновременно как начала религиозного феномена в светских вариантах решения проблемы истоков религии.

Научные концепции происхождения религии: астральная (солярная), мифологическая, анимистическая, прамонотеизма, аниматизма, преанимизма, магическая, социальная, психологическая и т.п. Материалистическое учение о возникновении религии. Современные представления о происхождении религии.

Основные вехи истории развития человека: время и условия возникновения религии.

Причины возникновения и существования религии: объективные основы, психологические факторы и гносеологические предпосылки.

Литература к теме 2:
[1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9]
Тема 3. Исторические типы религий:

первобытные верования, родоплеменные и этнические религии
Содержание темы 3:

Принципы классификации исторических типов религии: нормативные, географические, философские, морфологические, феноменологические, этнографические и т.п.

Ранние формы религиозных верований: магия, фетишизм, анимизм, их определения, становление, общее и особенное в функционировании и проявления в современных религиях.

Родоплеменные религии: тотемизм, аграрный культ, шаманизм, их определения, генезис и особенности формирования, специфические черты и преломления в наиболее поздних и сложных религиях.

Этнические религии: исторические условия возникновения и формирования, характерные черты и разновидности. Ранние этнические (народные) религии, их условия возникновения и существования, основные черты и особенности: древне-египетская, -индийская, -греческая, -римская и др. Поздние этнические (национальные, или этногосударственные) религии, их происхождение, история становления, характерные черты и специфика: иудаизм, джайнизм, сикхизм, индуизм, конфуцианство, даосизм, синтоизм и т.п.

Место и роль этнических религий в культуре, традициях и обычаях исповедующих их народов.

Литература к теме 3:
[1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9]
Тема 4. Исторические типы религий: мировые религии:

буддизм
Содержание темы 4:

Мировые религии: определение, возникновение и характерные черты.

Социально-исторические условия и идейные источники возникновения, хронология и география распространения, количественные показатели буддизма.

Трипитака – источник вероучения буддизма. Основы буддийского вероучения: учение о «четырех благородных истинах», о дхармах, карме, сансаре и нирване. Буддийский культ: культ Будды, культ святых и богов, паломничество к святым местам, чтение мантр и т.п. Праздники и обряды. Организация буддизма: сангха, монастыри, храмы; духовенство.

Основные течения буддизма: хинаяна, махаяна, ваджраяна, специфика их вероучения, культа и организации. Ламаизм.

Буддийская философия: начала формирования. Парадигмы философского учения буддизма. Буддийская теория «четырех благородных истин». Космологическая картина существования в буддизме. Религиозно-философские системы основных течений буддизма.

Этика буддизма: моральные заповеди, их истоки и содержание. Принцип ахинсы (непротивление злу). Понятия добра и зла в этике буддизма. Буддийские учения о грехах и добродетелях.

Социальное учение буддизма: концепция идеального правителя (чакравартина), концепция «двух принципов государственной власти», проблемы войны и мира и т.п.

Буддизм и его роль в культуре и общественной жизни стран Востока.

Общины буддистов на Донбассе.
Литература к теме 4:
[1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9]
Тема 5. Исторические типы религий: мировые религии: христианство:

православие и католицизм
Содержание темы 5:
Возникновение и эволюция христианства: І-ХІ века (общая характеристика).

Православие: история формирования, количественные показатели и география распространения.

Особенности православного вероучения: о Священном Писании (Библия) и Священном Предании, о Символе веры, о спасении, о преемственности священства, о соборности церкви. Православный культ: литургия, таинства, поклонение иконам и мощам, праздники и посты. Организация Православной Церкви: духовенство и миряне, церковная иерархия и церковные общества, монашество, православные патриархи, автокефалии и автономии.

Философия православия: истоки, проблемы и тенденции философско-теологических конструкций православия, многообразие его религиозно-фило​софских школ и концепций: «академическая философия», философия «церковного обновления», «метафизика всеединства», философия «нового религиозного сознания». Место и роль православной философии в оправдании веры. Социальная позиция православия и его социальные концепции: «богословие революции», «богословие мира», «социальная диакония» и др. Основы современной социальной концепции Православной Церкви. Моральное учение православия. Декалог. Развитие старозаветных моральных заповедей в Нагорной проповеди Иисуса Христа.

Православная религия и церковь на Донбассе: начало, этапы истории, раскол. Православие в контексте духовной жизни народов Донбасса.

Католицизм: исторические этапы, особенности формирования, количественные показатели и география распространения. Особенности католического вероучения: о Священном Писании и Священном Предании, о верховенстве и непогрешимости Папы Римского, о сверхдолжных делах, об индульгенциях, о чистилище, о церкви. Католический культ: богослужение и его язык, месса, таинства, культ Девы Марии; юбилеи, реликвии и святые места; музыка, скульптура, живопись. Ватикан и организация Римско-Католической Церкви: Папа и римская курия; вселенская церковь и национальные церкви, иерархия церкви, монашеские и светские ордена. Массовые католические организации.

Философия католицизма. Августинизм. Томизм. Неотомизм – официальная философская доктрина Католической Церкви. Альтернативные неотомизму школы: философия духа, философия действия, католический экзистенциализм, католический персонализм, концепция христианского экзистенциализма. Современная католическая философия: направления, проблемы, характерные черты («теология освобождения», «политическая теология» и т.п.). Социальная доктрина католицизма, ее истоки, направленность и основные направления: «теология культуры», «теология политики», «теология и этика хозяйственной жизни» и др. Моральное учение католицизма, его истоки, сущность и содержание.

Греко-Католическая Церковь: возникновение, особенности вероучения, культа и организации. Римско-Католическая Церковь на Донбассе: функционирование, развитие и возобновление.

Литература к теме 5:
[1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9]
Тема 6. Исторические типы религий: мировые религии: христианство:

протестантизм
Содержание темы 6:

Протестантизм: социально-экономические, политические, идеологические, религиозные предпосылки возникновения. Особенности вероучения протестантизма: антикатолицизм и антипапизм, отрицание культа церкви и церковной иерархии, идея Бога и оправдание верой, почитание Священного Писания и отрицание Священного Предания, общее священство.

Основные направления раннего протестантизма: лютеранство, кальвинизм, англиканство: своеобразие их принципов организации, доктрины и обрядности, количественные показатели и география распространения. Поздний протестантизм: баптизм, евангелизм, адвентизм, христиане веры евангельской (пятидесятники), Свидетели Иеговы и др., общее и особенное в их вероучении, культе и организации, количественные показатели и география распространения.

Протестантская философия в контексте теологических концепций. Протестантская ортодоксия: истоки, содержание и направленность. Мистицизм и тенденции просветительской либерализации протестантизма. Ортодоксальная теология. Либеральная теология. Диалектическая теология. Религиозно-философские концепции современного протестантизма: «безрелигиозное христианство», «теология надежды», «теология секулярного христианства», «теология процесса» и т.п. Протестантский «социальный евангелизм»: истоки, направленность и основные концепции: «ответственного общества», «христианизации общественной жизни» и др. Протестантское понимание человека. Протестантская этика, ее истоки и сущность. Морально-этические нормы современного протестантизма.

История проникновения протестантизма на Донбасс.

Литература к теме 6:
[1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9]
Тема 7. Исторические типы религий: мировые религии:
ислам
Содержание темы 7:

Социально-исторические причины возникновения, идейные истоки, количественные показатели и география распространения ислама.

Коран и Сунна. Шариат. Вероучение ислама: вера в единого Бога-Аллаха, вера в ангела-посланника Джибриила, Пророка Мухаммада как и в других ангелов, вера в Посланника Аллаха – Мухаммада, идея абсолютной покорности Богу и послушания его Посланнику, учение о божественном предназначении и свободе воли, эсхатология – учение о грядущей судьбе мира, день суда – последний день этого мира и жизни. Основы культа ислама и обязанности мусульманина – пять «столпов» веры: исповедание веры: «Нет Бога, кроме Аллаха, и Мухаммад – Посланник Божий», ежедневная пятикратная молитва – салят (намаз), пост – саум (ураза), милостыня – закят и садака, паломничество – хадж к храму Кааба и другим святыням ислама. Джихад и газават. Основные обряды и праздники. Организации мусульманского «духовенства».

Основные направления и их ответвления в исламе: суннизм (маликиты, ханбалиты, мутазилиты и др.), шиизм (имамиты, зейдиты, исмаилиты и т.п.), хариджизм (азракиты, суфии, ибадиты и т.д.).

Мусульманская теология и философия мусульман: рационализм, традиционализм и компромиссные варианты. Социальные концепции ислама: «усуль аль-фикх», таклид и иджтихад, «исламский социализм» и т.п. Исламская мораль: моральное богословие («этика мусульманина») и исламская социальная этика.

Влияние ислама и особенности его проявления в жизнедеятельности народов мусульманского мира: в формировании общей традиционной мусульманской модели социальной структуры, в становлении социальной иерархически организованной структуры, в формировании политической иерархически организованной структуры, в создании разных организаций и объединений, в регламентации экономического функционирования мусульманского общества, в формировании исламизированных взглядов и представлений всех слоев мусульманского общества, в регулировании элементов структуры внешнеполитического механизма мусульманских стран, в жизненной практике мусульман.

Мусульманские общины на Донбассе и их центры.

Литература к теме 7:
[1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9]
Тема 8. Исторические типы религий:
новые религиозные течения
Содержание темы 8:

Традиционные (исторические) религиозные системы и инновационные явления и процессы в религиозной сфере. Новые религиозные течения: проблемы определения, признания и исследования.

Причины и условия возникновения, распространения и функционирования новых религий в мире и на Донбассе. Неоднородность новых религиозных течений и движений, их классификация. Неохристианские объединения: Церковь Иисуса Христа Святых последних дней (Церковь мормонов), Дети Бога, Церковь объединения, Церковь Тела Христа, Церковь Богородицы, Новоапостольская церковь и др. Неоориенталистские движения: Международное Общество Сознания Кришны (Движение Харе Кришны), Миссия Божественного света, Трансцендентальная медитация, Движение Шри Чинмоя, Сахаджа йога и т.п. Сайентологические движения: Церковь сайентологии, Учения разума, Новый Акрополь и др. Синтетические неорелигии: Церковь Унификации (мунити), Всемирная вера Бахаи, АУМ Синрикё, Большое Белое Братство Юсмалос, Церковь последнего Завета и т.п. Неязыческие организации: друидизм, арийское движение, ведизм, РУН-Вера и др. Эзотерические объединения: теософское, антропософское, последователи учения Гурджиева и т.п. Сатанинские группы: Церковь Сатаны, Церковь последнего суда, Монастырь семи лучей, Южный Крест, Черный ангел и др. Общее и особенное в вероучении, культовой практике и организации новых религиозных течений.

Новые религиозные течения в контексте мировых общественных процессов.

Деятельность на Донбассе новых религиозных течений ориенталистского, неоязыческого, теософского и других направлений, особенности их влияния и вес в современном религиозном пространстве Донбасса.

Литература к теме 8:
[1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9]
Тема 9. Свободомыслие
Содержание темы 9:

Исторические формы критического отношения к религии: богоборчество, антирелигиозный скептицизм, индифферентизм, антирелигиозный скептицизм, антиклерикализм, атеизм.
Возникновение свободомыслия – закономерное следствие общественно-исторической практики человечества. Наивный реализм как проявление первобытного синкретического сознания, форма нерелигиозного осмысления мира и условие зарождения свободомыслия.

Характерные черты и специфика свободомыслия в истории общества. Свободомыслие Древнего мира. Скептицизм и атеистические тенденции в творчестве мыслителей Древнего Египта и Вавилона, Индии и Китая. Богоборческие настроения, проявление скептицизма относительно религии и религиозного индифферентизма греко-римского мира. Атеизм в греко-римской философии. К вопросу о религиозном нигилизме как форме критики религии.

Свободомыслие оппозиционных слоев в эпоху Средневековья. Зарождение антихристианского свободомыслия. Антиклерикализм и его типы в антицерковном идейном и социальном движении. Свободомыслие в средневековой арабо-му​сульманской культуре. Арабский перипатетизм. «Теория двойственной истины». Латинский аверроизм. Свободомыслие в западной средневековой культуре. Народное свободомыслие. Ереси и богоборчество как выражение средневекового свободомыслия. Легенда о трех обманщиках. Критика Священного Писания и церковных догм. Деизм и пантеизм, скептицизм и агностицизм. Проявление атеистических мыслей.

Свободомыслие эпохи буржуазных отношений. Атеизм как целостное учение в философской мысли эпохи Возрождения и Нового времени. Внерелигиозные мотивы культуры Возрождения. Усиление идейной базы, социально-историчес​ких и естественнонаучных позиций свободомыслия. От утверждения моральной ценности атеизма к обоснованию нравственности атеистического общества. Углубление и конкретизация идей свободомыслия. Итальянский пантеизм. Французский скептицизм. Английский деизм. Пантеизм в Голландии. Деизм в Германии. Вольтериянство. Антиклерикализм – характерная черта творчества гуманистов-литераторов и философов Возрождения и Нового времени. Проявление свободомыслия в религиозно-идеалистичных учениях. Атеизм в мире культурного творчества философов-материалистов.

Свободомыслие русского Просветительства. Проявление свободомыслия в Киево-Могилянской Академии. Г.С. Сковорода, его пантеизм и свободомыслие.

Атеизм русских революционеров-демократов. Революционно-демократичес​кая атеистическая мысль Донбасса. Богоборческие и атеистические мотивы в творчестве деятелей культуры. Марксистский атеизм, его своеобразие и принципиальное отличие от предыдущего, от разных видов отрицания религии.

Современное свободомыслие: основные критерии, принципы, черты и направления: неопозитивистское, фрейдистское, атеистического экзистенциализма, нигилистическое, эволюционного гуманизма, секулярного гуманизма, натуралистического гуманизма, а также свободомыслие марксистской ориентации. Направления деятельности движения свободомыслящих: теоретическое, издательское и организационное.

Литература к теме 9:
[1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9]
3.3. Практические (семинарские) занятия

	№

п/п
	Тема занятия
	Объем,

час
	Литература

	1
	2
	3
	4

	1
	Тема 1. Религиоведение: предмет, структура, основные черты и функции. Религия как социальное явление
	2
	1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9

	2
	Тема 2. Происхождение религии
	2
	1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9

	3
	Тема 3. Исторические типы религий: первобытные верования, родоплеменные и этнические религии
	2
	1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9

	4
	Тема 4. Исторические типы религий: мировые религии: буддизм
	2
	1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9

	1
	2
	3
	4

	5
	Тема 5. Исторические типы религий: мировые религии: христианство: православие и католицизм
	2
	1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9

	6
	Тема 6. Исторические типы религий: мировые религии: христианство: протестантизм
	2
	1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9

	7
	Тема 7. Исторические типы религий: мировые религии: ислам
	2
	1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9

	8
	Тема 8. Исторические типы религий: новые религиозные течения
	2
	1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9

	9
	Тема 9. Свободомыслие
	1
	1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9

	Итого
	17
	


3.4. Лабораторные работы

	№

п/п
	Тема занятия
	Объем,

час
	Литература

	
	Не предусмотрены учебным планом
	
	


3.5. Самостоятельная работа

	№

п/п
	Виды самостоятельной работы
	Объем,

час

	1
	Изучение лекционного материала

	
	Тема 1. Религиоведение: предмет, структура, основные черты и функции. Религия как социальное явление
	1

	
	Тема 2. Происхождение религии
	1

	
	Тема 3. Исторические типы религий: первобытные верования, родоплеменные и этнические религии
	1

	
	Тема 4. Исторические типы религий: мировые религии: буддизм
	1

	
	Тема 5. Исторические типы религий: мировые религии: христианство: православие и католицизм
	1

	
	Тема 6. Исторические типы религий: мировые религии: христианство: протестантизм
	1

	
	Тема 7. Исторические типы религий: мировые религии: ислам
	1

	
	Тема 8. Исторические типы религий: новые религиозные течения
	1

	
	Тема 9. Свободомыслие
	1

	2
	Подготовка к семинарским занятиям

	
	Тема 1. Религиоведение: предмет, структура, основные черты и функции. Религия как социальное явление
	5

	
	Тема 2. Происхождение религии
	3

	
	Тема 3. Исторические типы религий: первобытные верования, родоплеменные и этнические религии
	3

	
	Тема 4. Исторические типы религий: мировые религии: буддизм
	3

	
	Тема 5. Исторические типы религий: мировые религии: христианство: православие и католицизм
	3

	
	Тема 6. Исторические типы религий: мировые религии: христианство: протестантизм
	3

	
	Тема 7. Исторические типы религий: мировые религии: ислам
	3

	
	Тема 8. Исторические типы религий: новые религиозные течения
	3

	
	Тема 9. Свободомыслие
	3

	Итого
	38


3.6. Курсовой проект (работа), индивидуальное задание

Курсовой проект (работа), индивидуальное задание по дисциплине для бакалавриата учебным планом не предусмотрены.
4. ФОРМЫ КОНТРОЛЯ ОСВОЕНИЯ ДИСЦИПЛИНЫ

Текущий контроль знаний студентов производится во время контрольных опросов на лекции, определения содержательности лекционных конспектов, оценивания реферативного материала, подготовленного на семинарские занятия, и выступлений, докладов, сообщений и дополнений, сделанных в ходе проведения семинара, решений заданий практикума, а также во время консультаций по дисциплине.

Промежуточная аттестация по результатам освоения дисциплины в семестре проводится в форме зачета в соответствии с «Положением об организации и проведении семестрового контроля знаний студентов в Донецком национальном техническом университете», утвержденном 25.09.2013 года.

Для определения уровня знаний студентов преподаватель руководствуется «Средствами диагностики знаний студентов по дисциплине», включающих формы и методы контроля усвоения студентами учебного материала, критерии оценки знаний студентов.

5. УЧЕБНО-МЕТОДИЧЕСКИЕ МАТЕРИАЛЫ ПО ДИСЦИПЛИНЕ

Литература:
Основная:
1. Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : изд-во «Вебер», 2009. – 328 с.
2. Релігієзнавство : підручник / за ред. О. П. Сидоренка. – 2-ге вид., перероб і доп. – Київ : Знання, 2008. – 470 с. = Религиоведение : учебник / под ред. А. П. Сидоренко. – 2-е изд., перераб. и доп. – Киев : Знание, 2008. – 470 с.
3. Яблоков, И. Н. Религиоведение : учеб. пособие / И. Н. Яблоков. – 2-е изд., испр. и доп. – Москва : Гардарики, 2010. – 319 с.
Дополнительная:
4. Гуревич, П. С. Религиоведение : учебник / П. С. Гуревич. – 3-е изд., перераб. и доп. – Москва : Юрайт, 2014. – 573 с.
5. Дворкин, А. Сектоведение : тоталитарные секты / А. Дворкин. – 3-е изд., перераб. и доп. – Нижний Новгород : изд-во «Христианская библиотека», 2008. – 813 с.
6. Ильин, В. В. Религиоведение : краткий курс / В. В. Ильин, А. С. Кармин, А. В. Носович. – СПб. : Питер, 2008. – 240 с.
7. Лубський, В. І. Історія релігій : підручник / В. І. Лубський, М. В. Лубська. – 2-ге вид., доп. – Київ : ЦУЛ, 2009. – 776 с. = Лубский, В. И. История религий : учебник / В. И. Лубский, М. В. Лубская. – 2-е изд., доп. – Киев : ЦУЛ, 2009. – 776 с.
8. Лубський, В. І. Релігієзнавство : підручник / В. І. Лубський, Т. Г. Горбаченко, М. В. Лубська, А. І. Яковенко; за ред. В. І. Лубського. – Київ : ЦУЛ, 2010. – 448 с. = Лубский, В. И. Религиоведение : учебник / В. И. Лубский, Т. Г. Горбаченко, М. В. Лубская, А. И. Яковенко; под ред. В. И. Лубского. – Киев : ЦУЛ, 2010. – 448 с.
9. Тимощук, А. С. Введение в религиоведение : учеб. пособие / А. С. Тимощук, И. Н. Федотова, И. В. Шавкунов. – Владимир : б. и., 2014. – 156 с.
Учебно-методические издания, разработанные в ДонНТУ:
К семинарским занятиям:

1. Методические указания к семинарским занятиям по дисциплине «Религиоведение» / сост. : В. И. Пашков и др. – Донецк : ДонНТУ, 2016. – 14 с.
2. Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : изд-во «Вебер», 2009. – 328 с.
К самостоятельной работе студентов:
1. Методические рекомендации к самостоятельной работе по дисциплине «Религиоведение» / сост. : В. И. Пашков. – Донецк : ДонНТУ, 2016. – 269 с.
2. Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : изд-во «Вебер», 2009. – 328 с.
Internet-ресурсы

1. Научно-техническая библиотека ДонНТУ (г. Донецк) // www.library.donntu.org
2. Научная библиотека ДонНУ (г. Донецк) // www.library.donnu.org
3. Донецкая областная универсальная научная библиотека им. Н. К. Крупской (г. Донецк) // www.library.donetsk.ua
4. Центральная научная библиотека Харьковского национального университета им. В. Н. Каразина (г. Харьков) // www.library.unives.kharkov.ua
5. Научная библиотека МГУ им. М. В. Ломоносова // www.nbmgu.ru
6. МАТЕРИАЛЬНО-ТЕХНИЧЕСКОЕ ОБЕСПЕЧЕНИЕ

ДИСЦИПЛИНЫ

1. Лекционные занятия:

–
проводятся в предметных аудиториях кафедры «Философия» (3.241, 3.244, 3.245), находящиеся в зоне доступа сети Wi-Fi, а также в аудиториях, выделенных диспетчерскими 1-го и 3-го учебных корпусов ДонНТУ, которые представляют собой специализированные помещения, укомплектованные специализированной мебелью и техническими средствами обучения, служащими для представления учебной информации большой аудитории;

–
проводятся в кабинете социально-гуманитарных наук (3.239), оснащенный компьютерной техникой с возможностью подключения к сети «Интернет» и обеспечением доступа в электронную информационно-образовательную среду, включая электронно-библиотечный фонд ДонНТУ.

2. Семинарские занятия:

–
проводятся в предметных аудиториях кафедры «Философия» (3.241, 3.244, 3.245), находящиеся в зоне доступа сети Wi-Fi, а также в аудиториях, выделенных диспетчерскими 1-го и 3-го учебных корпусов ДонНТУ, которые представляют собой специализированные помещения, укомплектованные специализированной мебелью и техническими средствами обучения, служащими для представления учебной информации большой аудитории;

–
проводятся в кабинете социально-гуманитарных наук (3.239), оснащенный компьютерной техникой с возможностью подключения к сети «Интернет» и обеспечением доступа в электронную информационно-образовательную среду, включая электронно-библиотечный фонд ДонНТУ.

3. Лабораторные работы:

–
лабораторные занятия не предусмотрены планом учебного процесса.
2.
ВОПРОС ДЛЯ САМОКОНТРОЛЯ

1. Какие существуют идеи, подходы, концепции, которые составляют историю становления религиоведения?

2. Что изучает религиоведение как отрасль научного знания?

3. Какие дисциплины составляют структуру религиоведения?

4. Какие принципы являются исходным пунктом и основой развития дисциплинарной системы знаний религиоведения?

5. Что представляет собой понятийно-категориальный аппарат религиоведения?

6. Какие методы применяются в религиоведении для постижения феномена религии?

7. Какими чертами характеризуется религиоведение?

8. Какие функции выполняет религиоведение?

9. Что такое религия?

10. Какие существуют точки зрения относительно структуры религиозного комплекса?

11. Какая из составляющих религии является определяющей и почему?

12. Что такое религиозное сознание и в чем заключается его специфика?
13. Из чего состоит религиозный культ и какой характер он имеет?

14. Какие существуют типы религиозных организаций?

15. В чем заключается проблема взаимоотношений религии и общества?

16. Какие функции выполняет религия относительно верующего человека и общества?

17. Что представляет собой религия как специфическая форма существования культуры?

18. Играет ли религия определенную роль в становлении и развитии национальной культуры?

19. В каких отношениях находятся религия и мораль?

20. Что такое свобода совести?

21. Как Конституция и законодательство Украины определяют свободу совести и религии в Украинском государстве?

22. Какие существуют подходы относительно происхождения религии и в чем их смысл?

23. В чем сущность теологической концепции возникновения религии?

24. В чем заключается специфика научных концепций религии?

25. Какие существуют версии о начале мира и происхождении человека и о времени и условиях возникновения религии?

26. Какие факторы образуют объективные основы возникновения и существования религии?

27. Что складывает специфику психологических факторов возникновения и существования религии?

28. В чем заключаются особенности гносеологических предпосылок возникновения и существования религии?

29. Какие принципы классификации религий применяются в религиоведении?

30. Какие выделяют ранние формы религиозных верований и как их определяют?

31. Находят ли свое проявление первобытные верования в современных религиях?

32. Что присуще родоплеменным религиям?

33. Как классифицируют этнические религии и какими чертами их характеризуют?

34. Что такое народные религии и какие среди них выделяют?

35. Что такое национальные религии и какие среди них выделяют?

36. Что переняли следующие за иудаизмом религии?

37. Какие характерные черты присущи мировым религиям?

38. С какой религией и каким образом связано возникновение и становление буддизма?

39. Что составляет основу буддийского вероучения?

40. В чем состоит специфика культовой практики буддизма?

41. Какие существуют основные направления в буддизме и в чем заключаются их принципиальные расхождения?

42. Что составляет основу этических постулатов буддизма?

43. В чем сущность социального учения буддизма?

44. Где, когда и при каких условиях возникает христианство?

45. Какие основные события характеризуют организационное оформление христианства?

46. Какая главная трансформация состоялась с христианством на протяжении длительного процесса его становления?

47. Какие причины составляют основу раскола христианства и образования Западной и Восточной Церквей?

48. Когда и при каких условиях состоялся второй раскол в христианстве?

49. Как происходил и какие характерные черты имел процесс христианизации Руси-Украины?

50. Во что верит православный христианин?

51. Что составляет основные отличия в вероучении, культовой практике и организации православия и католицизма?

52. Чем характеризуется вероучение протестантизма и какие общие и особенные черты присущи его основным направлениям?

53. Какие религиозно-философские школы и концепции составляют основы философии православия?

54. Какую социальную позицию занимает Православная Церковь?

55. Какие философско-теологические концепции составляют почву католической философии?

56. Что характерно для социальной доктрины Католической Церкви?

57. Какие философско-теологические концепции составляют почву протестантской философии?

58. Какие вопросы и как решаются в социальных концепциях протестантизма?

59. Какие положения составляют основы вероучения ислама?

60. Что является основой культа ислама и главными обязанностями каждого мусульманина?

61. Какие направления существуют в исламе и в чем заключается их специфика?

62. Какими взглядами характеризуется мусульманская теология и философия?

63. Какие концепции составляют основу социальной доктрины ислама?

64. В чем сущность морального богословия (этика мусульманина) и исламской морали (исламской социальной этики)?

65. Какое и в чем заключается влияние ислама на общество в разных регионах мира?

66. Какими основными чертами характеризуются новые религиозные течения?

67. Какие основные причины выделяют относительно возникновения и распространения новых религиозных течений?

68. Как классифицируют новые религиозные течения?

69. Когда, какие и по каким причинам новые религиозные течения распространились в Украине?

70. Какие тенденции религиозного процесса присущи современности?

71. Какие векторы деятельности характерны экуменическому движению и в чем они оказываются?

72. Какие проявления имеет религия в разнообразных сферах современного общества?

73. Что составляет основу видения сущности перспектив религиозного процесса?

74. Какие исторические формы критического отношения к религии присущи свободомыслию?

75. Какие особенности развития свободомыслия характерны для стран Древнего Востока и античного мира?

76. В чем нашло свое проявление свободомыслие в оппозиционных слоях Средневековья?

77. Какая форма свободомыслия распространилась и имела значительное влияние в эпоху Возрождения и в Новое время и в чем ее суть?

78. Имело ли проявление свободомыслие на поприще Украины?

79. Какие существуют современные организационные формы свободомыслящих и какие направления деятельности им присущи?

3.
ЗАДАНИЯ К ЗАЧЕТУ
1. Осветить историю становления и развития религиоведения.

2. Определить предмет религиоведения и раскрыть его структуру.

3. Охарактеризовать основные черты и функции религиоведения.

4. Проанализировать веру в сверхъестественное как основной признак религиозности.

5. Дать характеристику религиозному сознанию и рассмотреть его структуру и функции.

6. Определить понятие религиозного мировоззрения, раскрыть его структуру и охарактеризовать основные признаки.

7. Назвать основные элементы религиозного комплекса, охарактеризовать их и раскрыть динамику их развития и взаимодействия.

8. Рассмотреть религиозные и нерелигиозные функции церкви, раскрыть их особенности и социальный смысл.

9. Рассмотреть проблему возникновения религии и раскрыть основные варианты ее решения (общая характеристика).

10. Охарактеризовать научные концепции происхождения религии.

11. Определить основные вехи истории развития человека и охарактеризовать время, условия и причины возникновения и существования религии.

12. Дать общую характеристику историческим типам религии.

13. Охарактеризовать ранние формы религиозных верований и раскрыть их характерные черты и специфику.

14. Рассмотреть родоплеменные религии и осветить их особенности и характерные черты.

15. Дать общую характеристику этническим религиям, их разновидностям и основным чертам.

16. Осветить народные религии и раскрыть общее и особенное в них.

17. Рассмотреть национальные религии, их общие черты и специфику.

18. Проанализировать мировые религии, их характерные черты и специфику.

19. Раскрыть социально-исторические условия, идейные истоки возникновения и географию распространения буддизма.

20. Вычленить особенности буддийского вероучения и культа и осветить философские основы буддизма.

21. Рассмотреть социальное учение буддизма.

22. Дать анализ буддийской этике.

23. Раскрыть церковные концепции и исторические реалии возникновения христианства.

24. Проанализировать формирование, структуру и дать общую характеристику Библии.

25. Осветить эволюцию и формирование христианской догматики, культа и церковной организации.

26. Определить особенности функционирования христианства на Востоке и Западе и осветить раскол Христианской Церкви.

27. Рассмотреть введение христианства в Киевской Руси: время, место, методы, темпы и мировоззренческую оценку.

28. Раскрыть внутреннее состояние современного христианства: церкви, расколы, общины.

29. Осветить христианство в современном мире: количественные, географические, экономические, идеологические, политические и демографические показатели.

30. Охарактеризовать православную религию и церковь: начало, этапы истории, современное состояние.

31. Проанализировать особенности вероучения, культа и организации Православной Церкви.

32. Рассмотреть философию православия, ее место и роль в оправдании религиозной веры.

33. Дать характеристику социальному учению Православной Церкви.

34. Дать анализ этике православия.

35. Осветить старообрядческий раскол в истории православия и раскрыть его социальное содержание.

36. Раскрыть характерные черты католического вероучения и культа. Охарактеризовать Ватикан и организацию Римско-Католической Церкви.

37. Проанализировать неотомизм как официальную философскую доктрину католицизма.

38. Раскрыть социальную доктрину Католической Церкви.

39. Рассмотреть моральное учение католицизма.

40. Осветить социально-экономические, политические, идеологические, религиозные предпосылки возникновения и географию распространения протестантизма.

41. Охарактеризовать основные направления раннего протестантизма, особенности их вероучения, культа и организации.

42. Раскрыть общее и особенное в вероучении, культе и организации протестантского сектантства.

43. Рассмотреть философско-теологические концепции протестантизма.

44. Проанализировать социально-политическую позицию протестантизма.

45. Дать характеристику протестантской духовно-этической ориентации.

46. Раскрыть социально-исторические причины возникновения, идейные истоки и географию распространения ислама.

47. Рассмотреть особенности вероучения, культа и организации ислама.

48. Определить направления и ответвления в исламе и раскрыть общее и особенное в их вероучении, культе и организации.

49. Рассмотреть мусульманскую философию и теологию.

50. Определить и охарактеризовать социальный идеал мусульман.

51. Раскрыть морально-этическое учение ислама.

52. Рассмотреть влияние ислама и особенности его проявления в жизнедеятельности народов мусульманского мира.

53. Охарактеризовать новые религиозные течения: общее и особенное в их вероучении, культовой практике и организации.

54. Рассмотреть современное состояние религии и церкви на Донбассе.

55. Раскрыть тенденции и перспективы религиозного процесса.

56. Дать общую характеристику антирелигиозному свободомыслию и его историческим формам.

57. Рассмотреть возникновение и особенности проявления свободомыслия на разных исторических этапах общественного развития.

58. Проанализировать происхождение, закономерности развития и исторические формы атеизма.

59. Определить понятие свободы совести. Раскрыть историю формирования и развития представлений о свободе совести.

60. Проанализировать конституционно-правовые основы свободы совести в ДНР и раскрыть ее мировоззренческий и этичный аспекты.

4.
СРЕДСТВА ДИАГНОСТИКИ ЗНАНИЙ
Средства диагностики качества высшего образования предназначены для количественного и качественного оценивания обучения студента по дисциплине «Религиоведение». Текущий контроль и итоговое оценивание знаний студентов по учебной дисциплине направлены на стимулирование систематической текущей учебной и самостоятельной работы студентов, повышение объективности оценивания их знаний, внедрение здоровой конкуренции между студентами в образовании, выявление и развитие их творческих способностей.
СООТНОШЕНИЕ СУММЫ БАЛЛОВ С ОЦЕНКАМИ ПО ШКАЛАМ – 
НАЦИОНАЛЬНОЙ И ECTS
Соотношение между суммой баллов, которые студент получил по всем видам учебной деятельности при изучении дисциплины во время семестра, и оценками по шкалам – национальной и ECTS устанавливается соответственно с табл. 1.

Семестровая аттестация по учебной дисциплине «Религиоведение» проводится только на основе текущей успеваемости студента (работа во время лекций и семинарских занятий, написание конспекта, самостоятельная работа, если есть, то защита индивидуальной работы). В зачетную ведомость выставляется «зачтено» или «не зачтено», а по шкале ECTS в зависимости от суммы баллов – оценки A, B, C, D или Е.

Если по национальной шкале в ведомость выставляется «не зачтено», то по шкале ECTS – «FX». В этом случае студенту предоставляется возможность после окончания экзаменационной сессии до начала нового семестра повторно сдать зачет преподавателю. Если при повторной сдаче зачета преподавателю студент получил оценку «не зачтено», то ему предоставляется третья возможность сдать зачет в выше указанные сроки комиссии, которая назначается деканом факультета (директором института) в установленном порядке. Оценка «F» может быть выставлена только при сдаче зачета комиссии.

Таблица 1
Сопоставление суммы баллов с оценками по шкалам – 
национальной и ECTS и перевод итоговой оценки успеваемости студента
по дисциплине в оценку по национальной шкале и шкале ECTS
	Сумма баллов по всем

видам учебной

деятельности при

изучении дисциплины во время семестра
	Оценка
ECTS
	Оценка по национальной шкале

	
	
	Для зачета



	90-100
	А
	«Зачтено»

	80-89
	В
	

	75-79
	С
	

	70-74
	D
	

	60-69
	E
	

	35-59
	FX
	«Не зачтено»*

	0-34
	F
	«Не зачтено»**


Примечания:
*
– с возможностью повторной сдачи;





**
– с обязательным повторным изучением дисциплины.

Суммарный балл по дисциплине «Религиоведение» рассчитывается как сумма баллов при оценке учебной деятельности студента во время всего семестра, разделенного на два содержательных модуля №1 и №2. Оценка успеваемости студента при освоении учебного материала каждого содержательного модуля проводится в баллах: 0 – 50 баллов. Считается, что студент может получить аттестацию за период с начала семестра и до МСК, если сумма баллов за этот содержательный модуль составляет 30-50 баллов. Позитивным результатом после МСК тоже считается, если сумма баллов за этот период также составляет 30 – 50 баллов.
Позитивная семестровая зачетная оценка выставляется студентам, которые имеют суммарный балл 60 – 100 баллов и выполнили и защитили задания, которые предусмотрены рабочей учебной программой дисциплины (индивидуальные задания).
ПРАВИЛА ДОКУМЕНТАЛЬНОГО ОФОРМЛЕННЯ

Оценки, полученные студентами с начала семестра до МСК и после выставляются только в баллах. Учебные достижения студентов во время семестрового контроля оцениваются по национальной шкале, 100-бальной шкале и шкале ECTS.
Пример оформления экзаменационной ведомости
ГОУ ВПО «ДОНЕЦКИЙ НАЦИОНАЛЬНЫЙ ТЕХНИЧЕСКИЙ УНИВЕРСИТЕТ»
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     (ученое звание, фамилия и инициалы преподавателя, который осуществляет текущий контроль)
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	Фамилия

и инициалы

студента
	№

индивидуального

ученого плана
	Оценка
	Дата
	Подпись преподавателя

	
	
	
	по

национальной шкале


	количество баллов по 100

бальной шкале
	ECTS
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	8

	
	
	
	
	
	
	
	

	
	
	
	
	
	
	
	

	
	
	
	
	
	
	
	


Директор института, декан факультета _______________   ________________

















(подпись)
         (фамилия и инициалы)
(На обратной странице)

Итоги сдачи зачета
	ВСЕГО

ОЦЕНОК
	СУММА

БАЛЛОВ
	ОЦЕНКА

ECTS
	ОЦЕНКА ПО НАЦИОНАЛЬНОЙ ШКАЛЕ

	
	
	
	зачет

	
	90-100
	А
	зачтено

	
	80-89
	В
	

	
	75-79
	С
	

	
	70-74
	D
	

	
	60-69
	E
	

	
	35-59
	FX
	не зачтено

	
	0-34
	F
	


Примечания:

1.
Форма служит для первичного учета результатов семестрового контроля знаний студентов. Ведется на факультете (в институте). Номер ведомости формируется из последних двух цифр календарного года и (через точку) порядкового номера записи в журнале регистрации сведений учета успеваемости и листков успеваемости контроля лично экзаменатором. Список студентов, внесенных в ведомость, подписывает декан факультета (директор тинститута). Учебные достижения студентов оцениваются по национальной шкале, 100-бальной шкале ECTS.

2.
Результаты семестрового контроля экзаменатор скрепляет собственной подписью в строке напротив фамилии каждого студента. Напротив фамилии студента выставляется «зачтено» или «не зачтено». Итоговые данные по семестровому контролю подписывает экзаменатор.
ТЕХНОЛОГИЯ ОФОРМЛЕНИЯ ДОКУМЕНТОВ

ПО РУЗУЛЬТАТАМ СОДЕРЖАТЕЛЬНЫХ МОДУЛЕЙ
Преподаватель в отведенный срок после проведения аттестации передает в деканат информацию о ее результатах (в баллах или в иной, установленной деканатом / институтом форме) и о пропусках занятий. Эта информация используется соответствующими деканатами / институтами и выпускающими кафедрами для проведения работы по повышению уровня организации учебного процесса и для работы с отстающими студентами.
РАСЧЕТ ИТОГОВОЙ ОЦЕНКИ
При расчете итоговой оценки успеваемости студента по учебной дисциплине следует учесть, что каждый вид текущей работы студента имеет разный удельный вес в формировании его знаний по учебной дисциплине. С учетом весомости каждого вида текущей работы студента успеваемость его учебы по учебной дисциплине в итоге оценивается в соответствующих баллах по формуле:
R = A + B + C + D, где
R – итоговый максимальный балл, который равняется 100 и который студент может получить за успешное выполнение всех видов работ:
A (лекции) – количество баллов, которое студент может получить за работу с теоретическим материалом на лекциях (участие в учебной деятельности на лекции, ведение конспекта), – предоставляются лектором (до 30 баллов – табл. 2).

Таблица 2
Оценка в баллах работы на лекциях
	№ п/п
	Условия получения баллов за все лекции / за одну лекцию
	Количество баллов

	1
	вовремя пришел, придерживался дисциплины, брал участие в лекции: систематически и содержательно конспектировал лекционный материал в полном объеме, аргументировано и с примерами отвечал на вопросы во время контрольных опросов на лекциях (если они были запланированы)
	30/3,75

	2
	опоздал, придерживался дисциплины, участвовал в лекции: систематически и содержательно конспектировал лекционный материал, а тот, который оказался пропущенным, был восстановлен в полном объеме, аргументировано и с примерами отвечал на вопросы во время контрольных опросов на лекциях (если они были запланированы), а если оказалось, что в связи с опозданием, на вопросы хотя бы одного контрольного опроса не были предоставлены ответы, то это было сделано на еженедельной консультации
	24/3

	3
	вовремя пришел, не придерживался дисциплины, участвовал в лекции: преимущественно систематически и содержательно конспектировал лекционный материал, а тот, который оказался пропущенным, был восстановлен по большей части в полном объеме, аргументировано и с примерами отвечал на вопросы во время контрольных опросов на лекциях (если они были запланированы), а если оказалось, что в связи с несоблюдением дисциплины, на любые вопросы хотя бы одного контрольного опроса не были предоставлены ответы, то это было сделано на еженедельной консультации
	18/2,25

	4
	вовремя пришел, не придерживался дисциплины, не участвовал в лекции: не конспектировал лекционный материал, но написал конспект соответствующей темы лекции во вне лекционное время, главным образом отвечал на вопросы во время контрольных опросов на лекциях (если они были запланированы), а если оказалось, что в связи с несоблюдением дисциплины, на любые вопросы хотя бы одного контрольного опроса не были предоставлены ответы, то это было сделано на еженедельной консультации
	12/1,5

	5
	опоздал, не придерживался дисциплины, не участвовал в лекции: не конспектировал лекционный материал, но написал конспект соответствующей темы лекции во вне лекционное время, главным образом отвечал на вопросы во время контрольных опросов на лекциях (если они были запланированы), а если оказалось, что в связи с опозданием или несоблюдением дисциплины, на любые вопросы хотя бы одного контрольного опроса не были предоставлены ответы, то это было сделано на еженедельной консультации
	6/0,75

	6
	не явился, но конспект соответствующей темы лекции должен быть, а если был и контрольный опрос, то ответы на его вопросы необходимо предоставить на еженедельной консультации
	0


Оценивание студентов при контрольном текущем опросе:
Грубыми ошибками являются:
•
незнание определений основных понятий предметной области и формулировок, предусмотренных программой дисциплины;
•
незнание сущности понятий предметной области.
Ошибками следует считать:
•
неточности определений понятий предметной области, формулировок;
•
не владение одним из умений и навыков, предусмотренных программой, но что не относится к грубым ошибкам.
Недостатками являются:
•
непоследовательное изложение материала;
•
нерациональное (но правильное) изложение материала или решение задания.
B (семинарские занятия) – количество баллов, которое студент может получить при выполнении определенных условий на семинарских занятиях (ответы на семинарах: доклады, сообщения, дополнения и т.п., участие в теоретических дискуссиях), – предоставляются преподавателем, который проводит семинарские занятия (до 50 баллов – табл. 3).

Таблица 3
Оценка в баллах работы на семинарских занятиях
	№ п/п
	Условия получения баллов

за все семинарские занятия /
за одно семинарское занятие
	Количество баллов

	1
	ответ студента исчерпывающий, характеризуется содержательностью, точностью и последовательностью, современной текстологической базой, учитывается разнообразие существующих подходов к рассматриваемому вопросу, имеется личный взгляд относительно его решения и грамотное обоснование, нет трудностей с ответом в случае необходимости объяснения применяемых в нем понятий, теоретические положения соотносятся с разными областями науки и практики, определяется их роль в жизни общества и человека и конкретизируются относительно выбранной сферы деятельности
	50/12,5

	2
	при рассмотрении вопроса демонстрируется безукоризненное его решение, но допускается небольшая погрешность, которая не влияет на сущность обсуждаемого вопроса и которая в итоге исправляется самим студентом
	45/11,25

	3
	ответ имеет единичные несущественные ошибки, которые самостоятельно исправляются студентом с замечания преподавателя
	40/10

	4
	при ответе на вопросы обнаружено умение оперировать теоретическим материалом, однако, есть незначительные ошибки и недостатки при подведении итога рассмотренного вопроса
	35/8,75

	5
	наличие основных теоретических знаний для решения вопросов, но нарушается последовательность в их изложении
	30/7,5

	6
	при рассмотрении вопросов допускаются существенные грубые ошибки, однако, имеются преимущественно обязательные знания, предусмотренные программой
	25/6,25

	7
	ответ ограничивается не совсем содержательно рассмотренными теоретическими положениями
	20/5

	8
	имеется определенное, но еще не совсем осознанное, знание вопросов, чувствуются значительные трудности в определении связи теории и практики
	15/3,75

	9
	есть существенные недостатки у ответов на вопросы, допускаются разнообразные грубые ошибки в процессе операции с понятиями предметной области дисциплины
	10/2,5

	10
	сделана попытка ответов на вопросы, но ответ неполный
	5/1,25

	11
	ответы на вопросы не знает, или ответы неверные, что предусматривает (как и при отсутствии на занятии вообще) ответы на все вопросы соответствующей темы на еженедельной консультации
	0


Оценивание студентов при выполнении и защите индивидуальных работ:
Грубыми ошибками являются:
•
незнание определений основных понятий предметной области и формулировок, предусмотренных программой дисциплины;
•
незнание сущности понятий предметной области.
Ошибками следует считать:
•
неточности определений понятий предметной области, формулировок;
•
не владение одним из умений и навыков, предусмотренных программой, но что не относится к грубым ошибкам.
Недостатками являются:
•
непоследовательное изложение материала;
•
нерациональное (но правильное) изложение материала или решение вопроса.
C (конспект) – полнота и содержание конспекта лекции и законспектированной рекомендованной литературы к определенным темам семинарских занятий (до 10 баллов – табл. 4).

Таблица 4
Оценка в баллах работы по написанию конспекта
	№ п/п
	Условия получения баллов за написание конспекта /
одной темы
	Количество

баллов

	1
	Конспект студента отображает основные вопросы курса лекций
	10/1,25

	2
	Написано более чем 90% основных вопросов курса лекций
	9/1,125

	3
	Написано более чем 80% основных вопросов курса лекций
	8/1

	4
	Написано более чем 70% основных вопросов курса лекций
	7/0,875

	5
	Написано более чем 60% основных вопросов курса лекций
	6/0,75

	6
	Написано не более чем 50% основных вопросов курса лекций
	5/0,625

	7
	Написано не более чем 40% основных вопросов курса лекций
	4/0,5

	8
	Написано не более чем 30% основных вопросов курса лекций
	3/0,375

	9
	Написано не более чем 20% основных вопросов курса лекций
	2/0,25

	10
	Написано не более чем 10% основных вопросов курса лекций
	1/0,125

	11
	Конспект отсутствует, но его наличие является необходимым условием для получения зачета
	0


D (самостоятельная работа) – выполнение заданий по самостоятельной работе (отработка разделов учебной программы, которая оценивается отдельно от теоретического материала – предоставляется лектором; реферирование и сравнительный анализ специальной литературы по соответствующим темам учебной дисциплины, подготовка тематических докладов и т.д. – предоставляются преподавателем, который проводит семинарские занятия) (до 10 баллов – табл. 5).

Таблица 5
Оценка в баллах за самостоятельную работу
	№ п/п
	Условия получения баллов за самостоятельную работу
от начала семестра и до МСК и после МСК
	Количество баллов

	1
	работа сделана полностью, характеризуется содержательностью, точностью и последовательностью, современной текстологической базой, учитывается разнообразие существующих подходов к рассматриваемому вопросу, имеется личное видение его решения и грамотное его обоснование, рассмотрены основные теоретические положения, которые соотнесены с разными отраслями науки и практики, определена их роль в жизни общества и человека и конкретизирована относительно выбранной сферы деятельности
	10/5

	2
	при выполнении работы демонстрируется безукоризненное решение рассматриваемого вопроса, но допускается небольшой недостаток, который не влияет на его сущность и который в итоге исправляется самим студентом
	9/4,5

	3
	работа имеет единичные несущественные недостатки, которые самостоятельно исправляются студентом с замечания преподавателя
	8/4

	4
	при выполнении работы выявлено умение оперировать теоретическим материалом, однако, есть незначительные ошибки и недостатки при подведении итога работы, ее оформлении
	7/3,5

	5
	демонстрируется наличие основных теоретических знаний в решении вопросов работы, но нарушается последовательность в их изложении 
	6/3

	6
	при рассмотрении вопросов допускаются существенные грубые ошибки, однако, имеются преимущественно обязательные знания, предусмотренные программой
	5/2,5

	7
	работа ограничивается не совсем содержательно рассмотренными теоретическими положениями
	4/2

	8
	имеются определенные, но еще не совсем осознанные, знания рассматриваемых вопросов, чувствуются значительные трудности в определении связи теории и практики
	3/1,5

	9
	есть существенные недостатки у ответов на вопросы, допускаются разнообразные грубые ошибки в процессе операции с понятиями предметной области дисциплины
	2/1

	10
	сделана попытка ответа на вопросы, но ответ неполный
	1/0,5

	11
	работа не выполнена, или выполнена неверно
	0


Итоговая оценка успеваемости студента по учебной дисциплине
Итоговая оценка успеваемости студента стационара по учебной дисциплине учитывает все баллы, полученные им в течении всего семестра по всем видам занятий.

Перевод оценки по 100-бальной шкале в оценку по национальной шкале и шкале ECTS можно сделать по табл. 1.
Оценка знаний студентов в случае семестрового зачета
При отсутствии модульного контроля и экзамена осуществляется семестровый зачет по учебной дисциплине. Семестровый зачет у студентов стационара – это форма итогового контроля, который состоит в оценке освоения студентом учебного материала по дисциплине исключительно на основании результатов выполнения ими определенных видов работ на лекционных и семинарских занятиях и во время самостоятельной работы. Зачет не предусматривает обязательное присутствие студентов.
Оценка знаний студентов в случае проведения зачета
Студенты заочной формы обучения могут сдавать зачет по дисциплине «Религиоведение» в случае написания ими контрольной работы по этой дисциплине и позитивной оценке (зачета). Непосредственно сам зачет получают только при условии позитивной оценки за ответ на вопросы билета.

Задания билета могут включать:

· задания по теоретическому материалу;

· тестовые вопросы в открытой или в закрытой формах;

· вопросы на размышление.

В связи с тем, что оценка успеваемости студента-заочника по учебной дисциплине состоит только с оценки ответов на задания билета, необходимо итоговую оценку ответов, которая определена 100-бальной шкалой, перевести по национальной шкале и шкале ECTS.

Итоги сдачи зачета студентами заочной формы обучения и перевода оценки по 100-бальной шкале в оценку по национальной шкале и шкале ECTS также можно сделать по табл. 1.
5.
КОНСПЕКТ ЛЕКЦИЙ
УДК
2(072)

Конспект лекций дисциплины «Религиоведение» / Сост. : В. И. Пашков. – Донецк: ДонНТУ, 2016. – 163 с.

Конспект лекций включает темы, отражающие требования высшей школы и рабочей программы дисциплины «Религиоведение», которая читается по выбору студентов в Донецком национальном техническом университете. В конспекте лекций представлен широкий спектр религиоведческих знаний: теория религиоведения, социально-исторические основы религии, ее исторические типы, а также история свободомыслия в многообразии форм его проявления и тенденций развития. Овладение такими явлениями мировой культуры, как религия и свободомыслие – необходимое условие формирования мировоззренческой культуры человека.

Конспект лекций составлен в соответствии с требованиями Основной образовательной программы высшего профессионального образования.
Составитель:

В. И. Пашков, к.филос.н., доцент
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	Религиоведение: предмет, структура, основные черты и функции. Религия как социальное явление
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ВВЕДЕНИЕ
Интеллектуальное и мировоззренческое становление человека связано со знанием таких явлений мировой культуры, как религия и свободомыслие. Изучение тем дисциплины «Религиоведение» позволит не просто познакомиться с академическим религиоведением с точки зрения становления его предмета, структуры, принципов, понятийно-категориального аппарата и методов, основных черт, функций и тенденций развития. Исследование религии с научно-теоретических позиций даст возможность рассмотреть проблему ее происхождения, различные подходы и концепции в интерпретации этого феномена, раскрыть его сущность, структуру и особенности функционирования, изучить исторические типы религии на разных ступенях жизни общества, осмыслить в нем тенденции и перспективы религиозного процесса. Исследование будет не полным, если не увидеть, что исторические ступени развития человечества были и той почвой, на которой возникло и развивалось в многообразии своих форм свободомыслие как закономерный результат общественно-исторической практики людей.

Включаясь в контекст процесса исследования, не нужно следовать академической (светской) тенденции или теологическому подходу описания религии и свободомыслия. Важно понимать, что изучение этих феноменов во всем их многообразии форм и всей сложности их истории – это столь же многообразный и сложный процесс вхождения человека в мир их духовных проявлений: понятий, идей, теорий, фактов и т.д. Формированию интеллектуальной честности и мировоззренческой зрелости в этом процессе претит выпячивание, а то и абсолютизация значимости одного из них и принижения другого как несостоятельного. Тенденциозность, будь она результат, так сказать, глубокой аргументации, веяний моды или собственных предубеждений в отношении религии и свободомыслия, делает уязвимым мир человеческого общения, подвергает эрозии внутренний мир человека, согласие в мире как таковом. Толерантность усвоения религиоведческих знаний в образовательном плане, с учетом личных духовных исканий, необходимости формирования духовных основ становления общества и является одним из условий самоопределения человека в нем и в мире в целом, выработки отношения к нему и себе, своей жизни.

ТЕМА I

РЕЛИГИЯ КАК СОЦИАЛЬНОЕ ЯВЛЕНИЕ
1.
Предмет и структура религиоведения. Название любой сферы научного знания или какой-либо его отрасли не указывает ни на объект, ни на предмет их исследования. И в религиоведении как отрасли философского знания этимология данного слова не обозначает, что его объектом или предметом является религия как таковая. В противном случае выявление объекта и предмета религиоведения будет уводить в плоскость внешних проявлений религии: форм и уровней существования религиозных взглядов и степени мысленного их постижения; способов проявления и форм протекания религиозных чувств и их интенсивности; средств, способов и результатов культовой практики и характера ее обнаружения; видов религиозных организаций, их типологизации и уровня приобщенности к ним. Такой подход приведет не только к упрощенному пониманию структурообразующих элементов религиозного комплекса, но и функциональности и закономерности религии, а, в конечном счете, – к искажению ее сущности. Не изменив характер подхода к религии вряд ли можно определиться с объектом и предметом религиоведения, что не только верно замечает, но и обосновывает А. Н. Колодный.
Будучи отраслью философского знания, религиоведение в сферу своего исследования также включает отношение «человек – мир». Но философия при рассмотрении своего объекта сосредотачивается как на человеке, так и на мире, их взаимосвязи, соответственно чему формируется ее предмет. Религиоведение в решении проблемы отношения «человек – мир» на первый план выдвигает человека-индивида, ибо важно рассмотрение индивидуального существования человека, при этом также не вне мира и не в противопоставлении ему, а в контексте бытия этого мира. Иначе и быть не может, ведь любая религиозная система занимается не столько картиной мира, сколько человеком в нем. Трансформировав отношение «человек – мир» в отношение «человек – сверхъестественный мир» (вера в который характеризует любую трансцендентную форму религии и является ее основополагающим и непременным признаком), религия делает своим объектом процесс самоопределения человека в мире через веру в свою причастность к миру сверхъестественного. Утверждение в мире и в многообразии форм проявлений его бытия божественной сущности и пробуждение в человеке на основе веры в нее ощущения божественности этого мира и наличия в себе чего-то сверхъестественного, делает религию специфическим средством человеческого самоопределения в мире. Через ощущение своей причастности к Абсолюту происходит внелогическое осознание человеком в структуре своей религиозности мира в себе и себя в мире. Это особое внутреннее состояние человека, которое выражает его единство с трансцендентным и говорит о его соответствующем самоопределении в мире, выступает объектом религиоведения.
Но религиоведение занимает не только личностное состояние, внутренний религиозный опыт, его описание. Религиоведение по своему строению и структуре, содержанию дисциплинарных областей знания, его многоаспектности исследует и интерпретирует религию и на логическом уровне: закономерности возникновения, существования и развития религии; основные элементы религиозного комплекса, их динамику развития и взаимодействия, место и роль в нем и в жизни верующего; многообразный и не единый в своем проявлении функциональный спектр религии, ее значение в государственно-политической и идеологической сферах жизни общества, в культурно-историческом процессе, в духовно-нравственном становлении людей. Религия во всем единстве ее структуры, функциональности и закономерности, отражающем личностный религиозный опыт, есть предмет религиоведения.
Предмет религиоведения не исчерпывается исследованием исключительно трансцендентных форм религии, основывающихся на вере в потустороннее. Существуют еще светские и гражданские религии, которым, при всей их специфике, характерны все основные черты, присущие трансцендентным формам религии.
Различные исходные мировоззренческие позиции, разные культурные традиции, социальные интересы даже в условиях деятельности в рамках одной и той же предметной сферы – религии – порождают определенные расхождения во взглядах на нее вплоть до образования противоположных учений о ней – религиозных и нерелигиозных. Неслучайно (А. Н. Колодный, В. И. Лубский, И. Н. Яблоков и др.) выделяют конфессиональное (богословское) и неконфессиональное (академическое, светское) религиоведение.

Светское религиоведение в процессе конституирования не ограничивается выделением и характеристикой своего объекта и предмета. Этот процесс связывается также с вычленением структуры религиоведения. Среди основных структурообразующих дисциплин религиоведения выделяют: историю, географию, социологию, феноменологию, психологию и философию религии. Это не значит, что ими исчерпывается его дисциплинарная структура. В нее включают и этнологию религии, лингвистическое и сравнительное религиоведение, и антропологию религии и др. Их многообразие не только указывает на изучение каждой из религиоведческих дисциплин специфического аспекта бытия религиозного феномена, но и показывает содержательное богатство религиоведения как науки и учебной дисциплины.
История религии – отрасль религиоведения, которая занимается изучением происхождения религии и внутренними процессами ее эволюции, а также описанием и постижением истории данного феномена в его социально-культурных связях. История религии на основании разных подходов исследования становления религии изучает ее реальную историю возникновения и эволюции. А осмысление сущности и смысла реального религиозного процесса в истории общества становится предметом историософии религии.
География религии – дисциплинарное образование религиоведения, которое изучает взаимодействие в системе «религия – естественно-географический ареал» и многообразные конкретно-исторические проявления их взаимовлияния.
География религии, с одной стороны, рассматривает влияние природно-географических условий на религию в отношениии ее возникновения, значения в дальнейшем воспроизводстве, появлении и распространении определенных исторических типов религии, их трасформацию или исчезновение, наличие религиозных образований автохтонного населения и их влияние на судьбу только что распространенных среди них религий. С другой стороны, раскрывает влияние религии на территорию ее распространения: многообразие и вес местных религий, судьбу местных религиозных течений под действием распространяющихся со временем религий, динамику изменений религиозной принадлежности населения.

Социология религии – одна из отраслей религиоведения, исследующая религию как сложный в своих проявлениях социально обусловленный и детерминирующий общество, группы и индивида феномен. Опираясь на ряд концептуальных подходов (компаративно-типологический, структурно-функциональный, феноменологический, эмпирически-дескриптивный и др.) и уровней (теоретический и эмпирический) социального осмысления религиозного феномена, социология религии изучает социальные основы религии, ее возникновения, закономерности развития и функционирования как структурного компонента общества. Ею исследуется структура и структурообразующие элементы религиозного комплекса, его место, функции и роль в системе социума, действие на другие составляющие этой системы и их обратное влияние на него. Она рассматривает также формы и последствия взаимодействия и взаимовлияния религии и других социальных подсистем, тенденции развития их взаимосвязи.
Феноменология религии (от греч. φαινόμενον – являющееся и λόγος – учение) – религиоведческое направление рационально-конструктивистского постижения религии и интерпретации религиозных смыслов и значений ее феноменов.

На основе соотношения представлений, идей, целей, мотивов субъектов коммуникации с точки зрения религиозных смыслов, а также интерпретации интенции (от лат. intentio – намерение, направленность) религиозного сознания, которая породила эти смыслы, феноменологи религии стремились увидеть религию такой, какой она есть реально в своих проявлениях, описать и классифицировать их без каких-либо мировоззренческих предубеждений и идеологических манипуляций. Опираясь на такие понятия, как «священное», «нуминозное» и проч., на своеобразные концепции субъекта религиозного сознания, объекта веры, а также религиозного акта, в котором последний осмысливается, феноменологи религии считают именно феноменологический анализ как единственно возможный способ осмыслить и сформировать религиозность не как формальное выполнение канона, а как переживание трансцендентного смысла, скрытого непосредственно в человеческой истории.
Психология религии – религиоведческая дисциплина, изучающая психологические истоки религии и психологический аспект проявления ее феноменов на внутренне психологическом уровне верующих и во внерелигиозном психологическом климате жизни общества, групп, индивида. Психология религии на основе обще- и индивидуально-психологических подходов, специальных методов и теорий изучает психологические закономерности возникновения, развития и функционирования религии в общественной, групповой и индивидуальной психологии. Она исследует религиозные чувства и переживания, религиозный опыт, религиозные настроения, мотивы и установки, их содержание и особенности, структуру и направленность, место и роль в религиозном комплексе, а также влияние на жизнедеятельность индивида, групп, общества.
Философия религии – это базовая отрасль религиоведения, в рамках которой осуществляется рациональное постижение природы и сущности религии и интерпретация ее феноменов. Сформированная в системе философского знания, философия религии изучает онтологические и гносеологические основы феномена религии, занимается раскрытием возможных подходов к его определению и выработкой философского понятия религии, решением вопроса о специфике философского (по сути, рационального) осмысления религии, о форме (т.е. интерпретации) этого осмысления и о толковании проявлений (фактов, идей, символов, смыслов, ценностей и т.п.) данного феномена (в понятиях), а также выявлением собственного (философии религии) статуса в системе религиоведческих знаний, структурной наполненности и соответствующей ее многоаспектности рассмотрения своего объекта.

Процесс постоянного изменения и расширения сферы проявления религиозного феномена такой же непрерывный, как поиск и объяснение все новых и новых этих его проявлений.

2.
Методологические основы, основные черты и функции религиоведения. Исходным пунктом и основанием развития всей дисциплинарной системы знаний религиоведения являются принципы (от лат. principium - начало, основа). Такими в религиоведческом познавательном процессе есть конкретно-научные и общенаучные принципы.
Среди оснований, которые определяют процесс постижения религиозного феномена, А. Н. Колодный выделяет ряд фундаментальных принципов религиоведения: объективности, историзма, дуальности, общечеловечности и т.п.

Принцип объективности исходит из того, что при субъективности любого процесса, происходящего в обществе, чтобы в ходе религиоведческого познавательного процесса формирование содержания знаний о религии было независимым от субъективных проявлений (имеются в виду преувеличенно-эмоцио​нальные и/или непомерно рационализированные... состояния человека, которые приводят к определенным преимуществам, и в итоге – к субъективизму: предубежденности, заангажированности, тенденциозности и др.) и, тем самым, чтобы этот процесс отображал религиозные феномены в их объективных свойствах, связях и отношениях.

Принцип историзма нацеливает на объяснение возможности и необходимости религии, на вичленение и рассмотрение ее исторических этапов существования и типов функционирования, выявление и раскрытие их взаимосвязи и механизма изменений в ходе ее истории, на содержательный анализ современного состояния этого феномена и на прогнозирование тенденций и перспектив его развития.

Принцип дуальности обязывает исходить из положения, что религия, основываясь на своем главном специфическом признаке – вере в сверхъестественное, удваивает мир на естественный, который является объективно сущим и познаваемым на основе законов логики, и сверхъестественный, именно который для любой религии и реальный, и субстанциональный. Для религиозной веры всегда характерно такое переплетение естественного и сверхъестественного миров, которое ставит в «зависимость» мир действительный от трансцендентного. Поскольку для всех религий в определенной форме свойственен взгляд на мир природы и человека, постольку при рассмотрении религиозных представлений о нем, его происхождении, строении и будущем и необходимо использовать принцип дуальности.

Принцип общечеловечности, рассматривая религию в контексте социальных, духовных, правовых и других реалий современности, требует учитывать, что в религиозной системе ценностей функционируют не только собственно религиозные, но и общечеловеческие ценности. Хотя общечеловеческое находит в религии трансцендентный характер, оно выступает в качестве особенной формы выражения потребностей и интересов реальной жизни человека.

Вокруг этих принципов группируются и их дополняют соответственно другие ряды принципов: внеконфессиональности, плюрализма, целостности; конкретности, актуализации, этничности, конфессиональности; трансцендентности, мистичности, священного и т.п. Достаточно широкое проблемное поле религиоведения допускает использование и ряда других принципов его исследования: толерантности и терпимости, правового обеспечения свободы совести, культурологического, антропологического и др.

Основания получения знаний о религии во многом имеют отношение и к изучению свободомыслия. Это относится и к понятийно-категориальному аппарату ее исследования.

Отражение религиоведением своего предметного поля осуществляется на основе форм мысли: понятий и категорий. Среди специальных реллигиеведческих понятий выделяют: «анимизм», «верующий», «церковь», «святое», «религиозные праздники» и т.п. К специальным религиоведческим категориям относят такие, как «религия», «сверхъестественное», «религиозная вера», «религиозный опыт», «сакрализация» и др. Эти формы человеческого мышления, отмечает Б. О. Лобовик, являются исходными в познании общих и сущностных свойств, связей и отношений религии. Они позволяют постигнуть сущностные характеристики разнообразных феноменов предметного поля религиоведения, а также отобразить их целостность, представить предмет исследования в его определенной завершенности и внутреннем единстве.

Дисциплинарная структурированность религиоведения обусловливает и необходимость соответствующего к ней выделения рядов понятий и категорий дисциплинарной структуры религиоведения. Каждая из структурообразующих дисциплин содержит свою систему понятий и категорий, которая включает определенные понятийно-категориальные подсистемы, которые образуются базовыми категориями системы, а также блоки и ряды категорий и понятий этих подсистем.

Вместе с собственными понятиями и категориями, религиоведение включает общефилософскую и социально-философскую терминологию: «существование», «сознание», «познание», «отражение», «образ», «символ», «производство», «формация», «цивилизация», «культура» и др., а также термины по логике, этике, эстетике: «знак», «значение», «смысл», «совесть», «ответственность», «милосердие», «сочувствие», «красота» и т.п. Понятийно-категориальный аппарат религиоведения связан также с общенаучными мыслительными образованиями: «система», «структура», «функция», «роль», «закон» и др. Не обходится религиоведение и без конкретно-научных форм мысли: «эпоха», «право», «иллюзия», «вера», «чувство», «настроение», «страдание», «общение», «язык», «жизнь», «смерть» и т.п., которые, как и общенаучные и вообще общего назначения понятия и категории, наполняются соответствующим конкретным содержанием. Это важный методологический инструментарий для процесса осмысления сущности религии.

Кроме специальных и общих понятий и категорий в структуре светского религиоведения особое место занимают термины религиозного характера: «Бог», «ангел», «сатана», «пекло», «рай», «нирвана» и т.д. Они, при всем их религиозном смысле и назначении, имеют здесь другое значение, хотя необходимо постоянно учитывать и их религиозное толкование.

Все эти понятия и категории составляют теоретическую базу религиоведения и являются важными концептуальными конструктами изучения его предметного поля.

Широта проблемного поля современных религиоведческих исследований требует использования большого числа разнообразных методов (греч. μέJodoς – путь) этих исследований. В религиоведении применяются известные и содержательно представленные в соответствующей литературе методы: универсальные (философские), общенаучные и конкретно-научные, эмпирические и теоретические, а также много других методов: системный, диалектический, обобщения и спецификации, анализа и синтеза, индукции и дедукции, аналогии, моделирования, наблюдения, экстраполяции, абстрагирования и т.д. Структурная разветвленность религиоведения допускает использование в каждой из его дисциплин также своих методов. Вместе с этим дисциплинарная комплексность религиоведения для обеспечения широких познавательных возможностей процесса исследования религии, как считают В. И. Лубский, И. Н. Яблоков и др., вызывает необходимость интеграции многих приемов и процедур этого процесса и вичленения ряда основных методов постижения данного феномена.

Каузальный метод как способ изучения причинно-следственных связей объективной реальности в религиоведении способствует выявлению причин возникновения и эволюции религии в ее многообразных формах проявления. Важным положением этого метода является то, что религия не есть причина самой себя и не может быть постигнута лишь из самой себя. Каузальный метод показывает и проясняет сложность процесса причинения, т.е. происхождения (порождения) феномена религии в рамках определенных причин и условий общественной жизни.

Генетический метод – это способ выведения из начального этапа последующих, который таким образом позволяет из исходного этапа становления религии воспроизвести все другие этапы ее эволюции, а также, начиная с момента возникновения религиозного феномена, отразить происходящие с ним процессы. Важно то, что этот метод дает возможность не только раскрыть истоки религии и определить главные этапы ее эволюции, но и выявить промежуточные звенья в цепи этой эволюции, установить переходы и связки как традиционных исторических типов религии, так и новых религиозных течений, а также предвидеть основные тенденции и перспективы развития данного феномена.
Типологический метод – совокупность приемов и процедур расчленения и группировки изучаемых объектов по каким-либо признакам. С помощью такого способа получаются статистически стойкие группы признаков объекта, которые являются основанием для отнесения его к соответствующему типу. В результате применения типологизации к религиозным феноменам можно выделить исторические типы религий, типы религиозных и нерелигиозных индивидов, типы религиозных объединений и т.д. Классификация должна включать четкое выделение и определение религиозного классифицируемого феномена, схватывать его сущностные и типические черты, затрагивать как общее, так и особенное в нем, отражать динамику развития и, при этом, стремиться к максимально возможной объективности. Вместе с этим типология предоставит содержательную классификацию религиозных феноменов, которая позволит адекватно не только представить каждый из них, но и охарактеризовать тенденции как их развития, так и феномена религии вообще.
Сравнительно-исторический метод есть такой способ постижения мира, его предметов и явлений, процессов с ними происходящих, который на основе связи сравнения и историзма в отношении феномена религии позволяет познать и сопоставить разные исторические этапы развития одной и той же религии в исторически различные моменты времени, а также соотнести разнообразные религии, существующие в истории одновременно, но находящиеся на разных этапах развития этой истории. Тем самым этот метод дает возможность установить сходство и специфику религиозных феноменов, определить устойчивое, инвариантное в их развитии. А проведение на основе этого метода исследований развивающейся религии, поможет выявить произошедшие у нее изменения, реконструировать особенности и тенденции ее развития и, в конечном счете, общий ход этого развития.

Структурно-функциональный метод состоит в выявлении стабильных элементов, их устойчивых связей и количественных отношений, а также выполняемых ими функций в рамках определенной системы. Он позволяет раскрыть структуру и функционирование религиозного комплекса как такового, т.е. его основных элементов, их функциональность и соотношение друг с другом, с другими элементами и комплексом в целом. Такой же анализ может быть проведен и относительно тех элементов, которые сами являются системой (подсистемой), и отдельных религиозных направлений и их ответвлений, а также с ними, религией в целом в разных социальных структурных срезах, как и подсистемы общества вообще. Познание структурно-функциональной упорядоченности религии предоставит возможность прогнозировать разные процессы и осуществить управление ими.

Герменевтический метод – способ понимания объекта, осуществляющийся на основе постижения его смысла и последующей интерпретации последнего. Данный метод позволяет с разных позиций осуществить выявление смыслов собственно содержания религии, сакральных текстов, творений религиозных авторитетов и их истолкование, соотношение первотворений, сложившихся в тот или иной исторический период, с авторским пониманием, понимание самих интерпретаторов, т.е. сообщений, которые хотели передать в будто бы независимых интерпретациях ее авторы, будь это религиозные тексты, другие религиозные феномены или феномен религии как таковой.
Сознательное использование этих и других методов светского религиоведения дает возможность успешно постигать разные феномены религии, а вместе с этим, приближаться к познанию и ее сущности. Это касается собственно и свободомыслия.

Складываясь как относительно самостоятельная отрасль знания, религиоведение по мере многовекового процесса своего становления обретало определенные особенности, которые сегодня и стали его характерными чертами.
Современное светское религиоведение характеризует, как отметил А. Н. Колодный, в первую очередь, мировоззренческий плюрализм (лат. pluralis – множественный). Это не случайно, потому что изучение религии должно и может адекватно вестись соответственно сложившемуся разнообразию мировоззренческих установок.
Отсюда академическое религиоведение оставаться таким может только будучи нейтральным. Это значит, что надо изучать весь имеющийся спектр конфессий, а также разных форм религии: трансцендентных, светских, гражданских. Как мировоззренческий плюрализм, так и нейтральность дает возможность религиоведению избежать направленности лишь на объяснение религии.

Это позволяет говорить об открытости современного религиоведения для анализа и религиозного комплекса, и свободомыслия.

А поскольку исследование как религиозных, так и нерелигиозных феноменов в жизни людей имеет в религиоведении историко-сравнительный характер, то и религиоведение обнаруживает такую свою черту, как сравнительность.

Раскрытие вопросов возникновения, функционирования и развития как религии, так и свободомыслия характеризует историзм религиоведения.

Исследование религии современным религиоведением характеризует системность. Религиоведение, будучи комплексным знанием о своем предмете, включает элементы антропологии, социальной психологии, социологии, философии религии, этнографии. Оно занимается позитивным изучением религиозной жизни в его взаимоотношениях и связках со светской социальной средой. И сама религия на практике есть сложный и переменчивый духовный феномен, каждый из определенных компонентов внутренней и внешней структуры которого не просто прямо или опосредованно связаны и взаимодействуют друг с другом, но и не существуют друг без друга.
Современное религиоведение характеризуется также полиметодичностью. Религия, будучи сама содержательно и функционально наполненной, имея свою структуру и закономерности своего развития, а потому, выступая сложным для анализа явлением, взаимодействуя с другими феноменами и, тем самым, постоянно находясь с ними в режиме взаимовлияния, требует для своего осмысления знаний других наук.

Многообразие этого мира, многовариантность взаимодействия религии и свободомыслия с ним, разброс позиций в отношении его понимания преломились в критическом анализе достижений процесса становления религиоведения как отрасли знания в выработанных современным светским религиоведением собственной дисциплинарной структуры, принципов, понятийно-категориаль​ного аппарата и методов исследования религиозного феномена, а также свободомыслия. В этом проявился не только творческий характер религиоведения, но и его способы действия, т.е. функции религиоведения в обществе и, как результат, роль в его жизни.

В функциональном спектре светского религиоведения одной из важнейших является методологическая функция, кторая позволяет достичь главной цели религиоведения как науки и учебной дисциплины – раскрыть сущность религии и, в результате, получить глубокое, всестороннее, систематизированное и объективное знание о данном феномене и выработать адекватное к нему отношение во всех формах и сферах его проявления.

Стремление к максимально возможной объективности в исследовании религии и свободомыслия ведет религиоведение к обретению исключительной роли в становлении мировоззрения. Его мировоззренческая функция имеет значение в формировании непредубежденных, непредвзятых, беспристрастных взглядов, норм и установок, которые позволят человеку соответствующим образом выделить себя из мира, понять его, себя и других людей в нем, определить свое место в этом мире, отношение к нему, самому себе и другим людям, их и свои намерения и пути реализации этих намерений на практике.
Будучи составной частью гуманитарной подготовки, академическое религиоведение выполняет образовательно-просветительную функцию. Знания религиоведческих проблем вносят весомый вклад не только в постижение религии и свободомыслия как явлений мировой и отечественной культуры. Эти знания важны и в овладении других феноменов культуры.

Можно говорить и о духовно-практической функции религиоведения, ибо овладение религиоведческой проблематикой есть своеобразный путь к самому себе и к другим людям, а значит, к социально-политическому оздоровлению общества, его духовно-нравственному возрождению и, как итог, – к сохранению цивилизации.

Функциональный спектр религиоведения не исчерпывается данными функциями. Вместе с ними оно выполняет регулятивную, интегративную, коммуникативную, морально-психологическую, культурологическую и другие функции.
3.
Сущность и структура религии. Слово «религия» (лат. religio – благочестие, святыня, предмет культа) имеет разнообразные определения. Это объясняется сложностью самого феномена, его исторической изменчивостью и многообразием функций. Но у религии имеется ряд признаков, по которых (при их наличии) можно определить тот или иной феномен как религию.

Основу религии составляет вера в существование сверхъестественного. Она не требует доказательств, носит эмоционально-чувственный характер и предполагает установление двухсторонних отношений верующего со сверхъестественным.

Религия как сложная социальная система имеет свою внутреннюю структуру. В нее входят следующие основные элементы религии: религиозное сознание, религиозный культ и религиозные организации.
Религиозное сознание – это, основанная на вере в сверхъестественное, систему взглядов, чувств и представлений, идей и теорий, в которых отражается объективная реальность.

Выделяют два уровня религиозного сознания: обыденный, который проявляется в форме религиозной психологии, и теоретический, обнаруживающий себя в форме религиозной идеологии.
Религиозная психология включает чувства, взгляды, образы, стереотипы, установки, настроения, а также возникшие на их основе (несистематизированные) представления и идеи. Это эмоциональный уровень, который непосредственно отражает условия жизни людей. Процесс его формирования носит индивидуально-личностный характер.

Теоретический уровень находит свое оформление в виде устоявшегося вероучения. Это систематизированный и рационально представленный взгляд на мир, общество и человека, который оформляется и развивается богословами и находит свой окончательный вид в религиозной литературе.

Уровни религиозного сознания взаимосвязаны. Во-первых, религиозная идеология формируется, распространяется и сохраняется на базе религиозной психологии. Во-вторых, изменения в религиозной психологии, вызванные изменениями условий существования верующих, ведут к изменениям в религиозной идеологии. В-третьих, религиозная идеология оказывает влияние на религиозную психологию, систематизируя идеи и представления, возникшие на ее основе.

Религиозный культ – это символическая по своему характеру деятельность, которая связана с отношением к сверхъестественному. Культ включает обряды, таинства, молитвы, богослужения, праздники и т.п., через которые и находят свое конкретное отражение религиозные чувства и взгляды.
Формы культа зависят от конфессии и может проявляться от культового танца вокруг предметов поклонения до сложных богослужений и паломничества к святым местам. Культ имеет объект – это сверхъестественное, предмет – образы внешних объектов (фетиши и др.), процессы и явления в виде духов, богов и проч., а также психологические феномены, поклонения, субъект – отдельный верующий либо религиозная группа, средства – религиозые сооружения (храмы, мечети, синагоги и т.д.), религиозное искусство (музыка, живопись, скульптура и др.), культовые предметы (церковная утварь, крест, свечи и проч.).

Религиозные организации – это возникшие в период дифференциации общества и существующие доныне объединения верующих, основанные на общности верований и культовой практики. Их основные функции: организация религиозной жизни; контроль за поведением и осуществление религиозных санкций против нарушителей религиозных распоряжений; разработка вероучения; управление культовой деятельностью; установление и поддержка связей с другими религиозными объединениями, государством и т.д.

Основные типы религиозных организаций: церковь, секта, деноминация и др.
Церковь (греч. κυριακος (οικια) – Божий Дом) – сравнительно широкое строго централизованное иерархическое объединение священнослужителей (клир) и непостоянное и не строго контролируемое большое количество прихожан (мирян). В ней постоянно воссоздается, сохраняется и координируется обрядово-культовая сторона религии. Церковь занимается и нерелигиозной деятельностью: хозяйственной, издательской, образовательной и проч.

Секта (от лат. seco – разделять или secta – учение, направление, школа) – это возглавляемое, как правило, харизматичным лидером, которое провозглашает принцип добровольности объединения и равенство его членов, стремится к строгому соблюдению определенного этического кодекса и религиозных предписаний, а также претендует на избранничество, исключительность и изолированность.
Деноминация (от лат. denominatio – наименование) – это промежуточный (между церковью и сектой) тип религиозной организации, которая находится в стадии становления и хириктеризуется, с одной стороны, строгой централизацией и иерархическим принципом управления, открытостью во взаимодействии с другими религиями и государством, с другой – претензией на исключительность учения и избранность членов, их строгий контроль , отрицанием возможности каждому верующему возродиться и спасти свою душу и т.д.

Религиозное сознание, религиозный культ и религиозные организации составляют единый религиозный комплекс. Так, содержание культа определяется религиозно направленными представлениями и чувствами. В свою очередь культ поддерживает и укрепляет эти представления, обостряет чувства верующих. Религиозные организации их систематизируют, упорядочивают, приводят в соответствие с требованиями времени и организуют всю деятельность верующих.

Согласно другой точке зрения, имеющейся в религиоведении, в структуре религии можно выделить следующие основные части:

· сверхъестественное – персональный (напр., Иисус Христос) или имперсональный Абсолют (нирвана);

· вера как основа религии, являющаяся особым психическим состоянием полного признания и принятия какого-то утверждения или установки без достаточных обоснований. Вера здесь рассматривается как состояние личной связи отдельного человека, прежде всего, со сверхъестественным;

· вероучение как систематизированное изложение содержания веры в догматах, религиозных истинах (вера в бытие сверхъестественного, исповедание его как начала всего существующего и убежденность в способности к общению, к единению и совершенной, вечной жизни с ним), признанных раз и навсегда неизменными. К содержанию вероучения относят и религиозные взгляды относительно разных сфер человеческой жизни. Эти взгляды могут выражаться не только на языке строгих догматических формулировок, но также при помощи специальных мифоконструкций.

· культ как система (упорядоченная совокупность) определенных, детализированных индивидуальных и коллективных обрядов (молитва, поклоны, жертвоприношение и т.п.), с помощью которых человек мистическим образом общается со сверхъестественным;

· религиозные организации как оформленное объединение верующих одной религии, чаще всего возглавляемое служителями культа.

Выделяют и другие элементы религии (догматическое и моральное учение, аскетические принципы и правила духовной жизни и др.), которые считают органически и логически связанными с основными ее частями. Но их стержнем чаще всего предстает религиозная мораль. К примеру, в буддизме главной этической идеей является сострадание; в христианстве – любовь; в исламе – братство.
4.
Религия и общество. Социальная роль и основные функции религии. Религия встречается во всех известных нам обществах. В этом смысле она представляет собой сложный социальный феномен, изучение которого необходимо для понимания общества как целостного организма. Но осмысление религии не сводится к выяснению ее истинности или ложности религии. Вопрос состоит в том, насколько она влияет на общество.

В истории философии и науки существовали различные подходы в определении социальной роли религии. Один подход рассматривает религию как основу стабильности, порядка, организованности общества, как источник и хранитель общечеловеческих ценностей, как сферу обретения духовности и нравственности, смысла существования (О. Конт, Э. Дюркгейм, М. Вебер и др.). Другой подход обнаруживает в ней разрушительную и угнетающую силу (Т. Гоббс, Дж. Локк, П.-А. Гольбах, Д. Дидро, К. Маркс, Ф. Ницше, В. И. Ленин и др.). Здесь необходимо понять, что в разных исторических условиях и в различных социальных слоях религия может как содействовать развитию человеческого духа, стабилизировать и гуманизировать общественные отношения, так и догматизировать мышление, сковывать волю и действия людей, направлять их творческую энергию на разрушение. Это противоречие социальной роли религии обусловлено и тем, что в ней самой присутствуют две тенденции: авторитарная и гуманистическая (Э. Фромм). Авторитарная тенденция проявляется в формировании закрытого типа религиозности, слепой веры в предлагаемые вероучением истины, строго регламентированном поведении. Абсолютное послушание, покорность, повиновение – основа безнравственности, бездуховности и бесчеловечности. Гуманистическая тенденция в религии, напротив, в центр ставит человека, который должен развивать свой разум, чтобы постигнуть истину, совершенствовать свою способность любви к другим людям и почувствовать единство всех живых существ. Преобладание той или иной тенденции в религии обусловлено как особенностями вероучения самой религии, так и социально-экономической и политической ситуацией.

Место и роль религии в обществе можно рассмотреть и с позиций выявления ее функций в нем. Функции религии –это характер и направление влияния религии на общество, составляющие его элементы,включая отдельного человека и целые группы людей. Выделяются мировоззренческая, компенсаторная, регулятивная, интегративная / дезинтегративная, коммуникативная и другие функции религии.
Мировоззренческая функция религии заключается в ее способности духовно ориентировать человека в мире, формировать у него систему взглядов и представлений о нем, придавать смысл жизни и определять ее цель.

Компенсаторная функция связана с тем, что с помощью религиозной веры человек может погрузиться в трансцендентное измерение и тем самым как бы разрешить противоречия и проблемы реальной жизни.

Регулятивная функция характеризует способность религии через нормы, правила, установки, запреты, ценности влиять на поведение, деятельность как отдельного человека, так и групп людей.

Интегративная функция проявляется в способности религии через религиозные институты объединять верующих для решения религиозных или нерелигиозных задач, обеспечивать согласие, солидарность и сплоченность групп любого масштаба или общества в целом. При определенных условиях и в определенные эпохи религия может выполнять и дезинтегративную функцию – разделять людей и даже вызывать религиозное противостояние, быть источником конфликтов в обществе, вплоть до его раскола.

Коммуникативная функция выявляется в установлении религией связей верующих со сверхъестественным (вертикальный срез) и между собой внутри конфессии или вовне (горизонтальный срез): общение, обмен мнениями и опытом.

5.
Свобода совести и ее конституционно-правовые основы. Правовой основой взаимоотношений между людьми разных убеждений является принципа свободы совести.

Совесть – это категория этики, которая характеризует способность личности осуществлять нравственный самоконтроль, самостоятельно формировать для себя нравственные обязанности, требовать от себя же их исполнения и производить самооценку совершаемых поступков. Поступать и мыслить по совести – значит жить в соответствии со своими представлениями о добре и зле.

Свобода совести в широком смысле означает право иметь, отстаивать и осуществлять собственные убеждения.

Принцип свободы совести в разные исторические периоды имел разные формы выражения. Для людей древних обществ было обязательным соблюдение религиозных традиций и обрядов. В Средние века исповедание определенной религии было гражданским долгом. Ограничение волеизъявления людей вызывало неоднозначность отношения к религии, что и было зафиксировано в понятии «свобода совести». Однако к ней человечество шло не только через свободу вероисповедания и связанный с ней принцип веротерпимости, но и через свободу совести в другом радикальном ее варианте, – так сказать, «атеистическом», пока свобода совести не стала означать право граждан исповедовать любую религию, отстаивать и пропагандировать свои религиозные взгляды, а также не исповедовать никакой религии, быть атеистом и отстаивать свои убеждения. Это нашло закрепление соответствующим международным правом (Общая декларация прав человека (1949), Парижская хартия для Новой Европы (1980), Декларация о ликвидации всех форм нетерпимости и дискриминации на основе религии и убеждений (1981), Итоговый документ Венской встречи представителей государств – участников совещания по безопасности и сотрудничеству в Европе (1989) и др.), по которыму человеку предоставляется возможность как придерживаться любых убеждений, так и иметь равную защиту от дискриминации, а в случае угрозы безопасности свобода религии или убеждений подлежат ограничению.

Свобода совести в этом понимании тесно связана с положением религии и церкви в обществе, ее отношением с государством и его политическими институтами. По этому вопросу в 43 странах мира сохраняется привилегированное положение одной конфессии. В 42 странах это зафиксировано в Конституциях. Так в Англии господствующей является Англиканская церковь, в 14 государствах Европы и Латинской Америки – Римско-Католическая, в Шотландии – Пресвитерианская, в Швеции, Норвегии, Дании и Испании доминирует евангельско-лютеранское вероисповедание, в 17 странах Азии и Африки ислам является государственной религией, в Израиле – иудаизм. Законодательство боллее 30 стран предусматривает принятие религиозной присяги при занятии высших государственных постов. Это говорит о формальном характере применения принципа свободы совести в этих странах.

В Донецкой Народной Республике принцип свободы совести закреплен в ст. 21 Конституции. В ней отмечается, что «каждому гарантируется свобода совести, свобода вероисповедания, включая право исповедовать индивидуально или совместно с другими любую религию или не исповедовать никакой, свободно выбирать, иметь и распространять религиозные и иные убеждения и действовать в соответствии с ними. При этом ничто в настоящей Конституции не ограничивает Донецкую Народную Республику в праве проведения политики по защите  населения от деятельности религиозных сект в соответствии с законом». По Конституции (ст. 9) «в Донецкой Народной Республике первенствующая и господствующей верой является Православная вера (Вера Христианская Православная Кафолическая Восточного Исповедания), исповедуемая Русской Православной Церковью (Московский Патриархат)». Конституцией не допускаются пропаганда и агитация, возбуждающая религиозную ненависть или вражду, запрещается пропаганда религиозного превосходства (ст. 22). Запрещаются и любые формы ограничения прав граждан по признаку религиозной принадлежности (ст. 13). Кроме того, «гражданин Донецкой Народной Республики в случае, если его убеждениям или вепроисповеданиюпротиворечит несение военной службы… имеет право на замену ее альтернативной гражданской службой (ст. 52).
ТЕМА II
ПРОИСХОЖДЕНИЕ РЕЛИГИИ
Происхождение религии как научная проблема, прежде всего, связана с определением основных вех истории становления и развития человека. А уже в контексте этой истории в религиоведении решаются вопросы о времени зарождения религии, при каких условиях, почему и как возник религиозный комплекс, в каких формах он проявился. Это сложные и мировоззренчески неоднозначно рассматриваемые вопросы. Отсюда постановка и решение проблемы в целом может основываться на разных мировоззренческих позициях, а стало быть, и характеризоваться многообразием различных (вплоть до противоположных) концепций.

В предельно широком плане концепции происхождения религии можно разделить на теологические (богословские) и светские. Каждое из этих подразделений, в свою очередь, содержит в себе ряд своеобразных трактовок проблемы истоков религии.

1.
Проблема истоков религии в контексте теологических решений. Теологические концепции происхождения религии исходят из признания бытия Бога. И не имеет значения, определяется ли вера в Бога имманентно присущим религиозным состоянием человека или как результат Божественного Откровения. Здесь Бога рассматривают как начало и суть религии, а концепции ее возникновения являются, следовательно, традиционно теистическими.

Религии Откровения (напр., христианство) выводят ее истоки из акта сотворения Богом первых людей – Адама и Евы. Их непосредственное общение с Творцом Л. Ц. Ф. Лактанций обозначил термином ligo – «связывать». Поскольку из-за грехопадения прародителей изначальное единство как их, так и человека с Богом вообще было утрачено, возникает необходимость «вновь связаться» (re-ligo) с Ним, считал Аврелий Августин. Сам Бог путем Откровения открыл себя и «истины веры» людям, заявлял Фома Аквинский. Человеку остается только идти к нему как к своей цели, что означает – возобновить утраченную с ним связь и, вместе с этим, выйти на путь истины. На этом, связанном с Богом, пути, с точки зрения Т. Карлейля, только и постигается все подлинное, ибо религия – это, прежде всего, связь человека с Богом. Хотя на сегодня эта связь повреждена, религия, вторил им Н. А. Бердяев, есть именно связь между ними. Восстановление этой связи после грехопадения, по утверждению А. В. Меня, и есть начало религии в истории человечества.

Взгляд на Откровение как на начало религии формировался по мере того, как сама идея Откровения эволюционировала от представлений о вещающих от имени высших сил особых избранниках (колдуны, шаманы, духовидцы, сивиллы), имевших распространение на примитивных ступенях политеизма, до практики прорицания (оракулы), характерной для язычества культурных народов; от идеи сверхчувственного мира (абсолютное бытие, или, как у Платона, «истинное» бытие), требующего такого же внеэмпирического познания (озарения, что у Парменида было облечено в форму мифа о странствии философа за пределами космоса), до личностного осмысления абсолютного бытия (самого Божества, как в иудаизме, христианстве, исламе), где оно (как Бог у Бернара Клервоского) не только является объектом «исканий» для человека, но и само должно «искать» его и «открываться» ему.

Неоднократно испытав на себе силу критического разума, Откровение у С. Кьеркегора стало пониматься как радикальное устранение основ рационализма. Его идея нашла широкое распространение. Что касается религии, соглашается В. С. Соловьев, то ее объективным источником есть независящее от человека внешнее откровение, а субъективным основанием – вера народа, определяемая общим преданием, но никак не исследованием личного разума. Жажда веры, по Н. А. Бердяеву, удовлетворяется сознательным преодолением именно рационального ее начала и пониманием ее истоков с позиций самой веры в Абсолютное. Бог сам открывает истину о себе миру, утерянную и закрытую первородным грехом. Откровение обоюдно: оно не только предполагает Бога, от которого, собственно, и исходит, но и человека как его адресата. Как человек для своего спасения нуждается в Боге, так и Бог нуждается в человеке, который преодолевает «падшее» бытие и приближает богочеловеческий идеал. Поскольку, считал К. Барт, источник религиозной веры заключен в Боге, который порождает ее у человека через Откровение, постольку обоснование веры надо искать в самой вере. Вера – это божественное чудо, передаваемое человеку самим Богом через Христа или посредством пророков и духовенства. А высшую реализацию Откровение находит в Священном Писании.

О трансцендентном источнике религии речь шла у того же Платона. Различие состоит лишь в том, что мысль о Боге, вера в него в материальном мире выступила результатом «воспоминания» человеческой душой Единого – Бога, которого она (еще до своего воплощения в тело) созерцала в мире идей. В одном из своих размышлений об истоках религии Г.-В.-Ф. Гегель отмечал, что религиозная вера не есть нечто извне привнесенное в сознание человека. Ее дух, и здесь он следовал за Платоном, – в человеке, а от себя добавлял: и ему надо лишь довести его (дух религиозной веры) до своего сознания.

Многие мыслители считали, что религия имманентна внутреннему миру людей. Для Р. Декарта одна субъективная мысль о Боге уже говорит о его существовании. Притом идея Бога, на чем настаивал и Г. Шерньельм, является врожденной для человека. А ее развертывание и есть проявление религии. И Г.-В. Лейбниц склонен был признавать идею Божества, заложенной в человеческой природе. Как говорил Дж. Беркли, душа самого человека доставляет ему одну идею, а именно – Образ или Подобие Бога. В своей душе, замечал Л. К. де Сен-Мартен, каждый человек открывает Бога. Божественная идея в сознании каждого человека, по В. С. Соловьеву, есть «безусловная норма».

Теистического характера рассуждения по проблеме происхождения религии имели место в целом ряде концепций философов. Выступая против рационализма, И. Кант вопреки своему учению о теоретическом разуме, устанавливающем недоказуемость бытия Бога, выводил его из области практического разума. Этот разум, по И. Канту, на основе установления им нравственных законов и в силу «потребности в сфере практической» постулирует моральную необходимость бытия Божьего. Это с неизбежностью привело к субъективации религии, поиску ее истоков во внутренних переживаниях человека. Ведь религия – это особая сфера человеческого сознания, замечал Ф.-Д.-Э. Шлейермахер, которая не сводится только к морали или метафизике. Неслучайно Ф. Г. Якоби в своей «философии чувства и веры» считал, что ни природа, из целесообразности которой выводил истоки религии И. Ф. Гербарт, ни разум, в котором Г.-В.-Ф.Гегель временами усматривал средоточие Бога и корень религиозной веры, не дадут человеку знаний о Боге. Природа, по Ф. Г. Якоби, больше скрывает, чем открывает Бога, а разум также ограничен, как и мир. Только внутренние чувства и лежащая в их основе вера ведут к признанию Бога и служат истинным истоком религии. Божество имманентно человеческому «Я», убежден И.-Г. Фихте. И оно проявляется и осуществляется не иначе как через него. А точнее – посредством комплекса определенных чувств, вызванных чувством собственной конечности, ограниченности и чувством нашего бытия, охваченного бесконечным. Религия, утверждает и Ф.-Д.-Э. Шлейермахер, есть особое чувство, – чувство зависимости от бесконечного. Это значит, замечал Ф.-В.-Й. Шеллинг, что не только с Откровением, ниспосланным первым людям, связано возникновение религии. Человек с момента своего существования через созерцательный тип знания, дающий ему понимание конечных основ мира, содержит в себе и представления о Боге. Не соглашаясь с первичностью чувств в религии и выводя ее истоки из сферы человеческого, Г.-В.-Ф. Гегель заявлял, что «Бог в своем существе – мысль, идея, само мышление». В дальнейшем Э. Трёльч, правда, наряду с историческим подходом к ней, в духе идей И.Канта и Ф.-Д.-Э. Шлейермахера обосновывал априорный характер религиозных чувств и переживаний.

О сущностной, а порой, как у С. Л. Франка, взаимопорождающей, связи человека и Бога в разные времена речь шла у К. С. Ф.Тертуллиана, И.-С. Эриугены, Ансельма Кентерберийского, И. Экхарта, Николая Кузанского, И. Шефлера, М. М. Тареева, Д. Джентиле, Р. Бультмана, П. Тиллиха, Х. Субири, М. Г. Недонселя и др.

Стало быть, сугубо трансцендентная точка зрения не есть последняя в ряду выявления истоков религии. Ее дополняет (по сути, такого же характера) имманентизм, ищущий начала религии в человеческом духе, изначально находящемся под властью божественных космических потенций. Религиозная вера, писал Г.-В. Лейбниц, есть дар Божий. Она зажигается в человеке самим Богом, идея которого уже заключена в глубине его души. Рассуждая о, так сказать, объективных и субъективных истоках религии, В. Д. Кудрявцев-Платонов отмечал, что, с одной стороны, Бог влияет на человеческий дух. Его Откровение – это первоисточник религиозной веры людей. Но и человеческая душа еще до своего телесного облачения на основе врожденного знания, являющегося результатом божественного провидения, обретает, а сознание человека потом осмысливает, идею Бога. Поскольку, с другой стороны, влияние Бога ведет к возникновению религии, постольку сознание человека имеет возможность непосредственно созерцать надприродное. Сознательное созерцание дополняется и миром разума человека, работой его чувств и воли, порождающих к тому же различные религиозные представления. В результате влияния Откровения и мыслительной деятельности человека возникает не просто религия вообще, а многообразие ее конкретных проявлений. Но, по сути, заявлял Р. Отто, все религии есть модификации общей сущности религиозной веры. Вслед за Н. Сёдербломом он также уверял, что в ее основе лежит «святое», характеризуемое им как «божественная тайна». В прикосновении к этой тайне, по Р.Отто, коренится начало религиозной веры у человека. И в итоге он, как и ряд других исследователей религиозной веры, по сути, отказывался от объяснения ее происхождения, поскольку вел речь о возникновении религии из себя самой. С трансцендентно-имманентных позиций интерпретировали религию С. Н. Булгаков, П. А. Флоренский и др. Неслучайно М. Шакка в рассматриваемой им «философии целостности» выделяет центральным положение об индивиде, который в своем «объективном» внутреннем опыте интуитивно воспринимает трансцендентную и одновременно имманентную его сознанию идею Бога.

Несмотря на проявление налета мистицизма в одних и преобладание логики в других взглядах по проблеме возникновения религиозной веры, независимо от изменения акцентов на каком-то из ее начал (Откровении ли Божьем, на внутреннем состоянии человеческого духа, или на сочетании того и другого), обнаруживается их концептуальное созвучие – религия берет свои истоки из взаимосвязи Бога и человека.

2.
Светские варианты решения проблемы истоков религии. Первые попытки выявления земных истоков религии, исходящих из иных мировоззренческих позиций, обнаруживаются также еще в глубокой древности. Вместе с тем это не исключало различия подходов в их определении. Одни искали начала религии в мире природы, другие выводили ее истоки из природы человеческого духа, у третьих она коренилась и в том и другом одновременно. Но никто не ушел далее натурфилософских (в античный период – наивно-рационалисти​ческих, а в целом преимущественно констатирующего характера) взглядов, получивших свое развитие в основном в Новое время. Тем не менее, всеми вместе был сделан посильный вклад на путях поиска истинных причин возникновения религиозной веры.
Еще Критий по вопросу об источнике представлений о богах высказал мысль о них как о выдумке законодателей, сознательно придумавших небесных надзирателей за жизнью людей. Религию как измышление фантазеров и обманщиков рассматривал Панеций Родосский. Более всего в государственной религии он находил необходимое средство для воспитания граждан и организации их общественной жизни. Религию специально придумали законодатели и власть, чтобы обманывать и держать в повиновении народ, настаивал и Лукреций Кар. Вариантом продолжения своего рода государственно-политической концепции возникновения религии (теория обмана) были взгляды Секст Эмпирика. Согласно им, начала религии были положены договором (теория договора) правителей и жрецов со своим народом или целых народов друг с другом. О сознательном мошенничестве (вымысел, обман, сговор и т.п.) власть имущих на легковерии и невежестве людей в корыстных интересах уже в Новое время писали Б. Л. Б. де Фонтенель, Ж. Мелье, Ж. А. Нежон, М. Ж. А. Н. де Кондорсе, Д. С. Аничков, Г. Коллонтай. На протяжении веков религию как абсурд и вымысел, результат обмана и невежества людей расценивали А. Б. М. Бен З. Рази, Абу-ль-Ала-аль-Маари, М. де Монтень, Ф.-М. Вольтер, К.-А. Гельвеций, П. С. Марешаль, Ж. М. Гюйо, Т. Пейн, Ф. В. Каржавин, И. А. фон Эйнзидель, Х. Абовян, М.-Ф. Ахундов, М. Л. Налбандян.
Одной из попыток естественного объяснения происхождения религии, относящейся также к Древнему миру, был эвгемеризм. Это рационалистическая концепция Эвгемера, который выводил истоки религии из посмертного или прижизненного почитания и обожествления знаменитых или власть имущих людей прошлого.

С Древнего мира берет свое начало натуралистическая концепция происхождения религии, подметившая природоморфность религиозно-мифологичес​ких образов. Для Ксенофана и Демокрита боги были воплощением природных явлений, особенно всех тех, утверждал Продик, которые полезны людям: Солнце, реки и т.д. К этому Ксенофан добавлял еще стремление людей к антропоморфизму – свести религию к человеку и представить религиозные образы, в том числе, богов, подобными себе. С его идеей перекликалась и мысль Продика о том, что обожествление происходило не только полезных людям предметов природы и произведенных человеком, но и тех, кто их создал. Демокрит же добавлял человеческие свойства, в частности, говорил о психологической идее страха перед грозными силами природы. Мысль о страхе, с которой Эпикур то соглашался, видя причину возникновения религии в страхе людей (перед смертью), то боролся, поселяя богов вообще в «междумирия», нашла отражение у Лукреция Кара и была поддержана Диодором Сицилийским. Она ярко была воплощена в менипповой сатире Петрония и Лукиана. Первых богов на земле, по Петронию, создал страх.

Со временем мысль о земных истоках религии нашла отражение у представителей различных философских направлений. Проводя идею Ж. Бодена о естественном происхождении религии, Э. Чербери считал источником религиозных воззрений не Откровение, а разумное начало, врожденное человеку. Религии Откровения была противопоставлена естественная религия – религия разума. «Семя религии», настаивал Т. Гоббс, находится только в человеке. Отвергнув (как в последующем и Дж. Локк) бесспорную для многих врожденность идеи Бога, он считал вполне справедливым принять слова некоторых древних поэтов и философов, говоривших, что боги первоначально были созданы человеческим страхом. Страх человека перед невидимой силой, придуманной его же умом или воображаемой им на основании выдумок, он, собственно, и назвал религией. Однако Т. Гоббс пошел дальше, выводя начала религии уже не только из страха людей, а и из их желания познать причины всех вещей. Жажда познания, с одной стороны, и ограниченность познавательных возможностей – с другой, по-видимому, по его мысли, и приводили к первичной и предвечной причине – Богу. Но иногда религиозная вера рассматривалась им как дар Божий, обретаемый разными людьми различными же путями Божьими. Такая же оговорка обнаруживается и у Дж. Толанда. Хотя в целом он стремился раскрыть «человеческое происхождение религии», считая основой этого процесса ложные представления людей о душе как самостоятельном нематериальном начале.

Начала и опору религии в человеке, его чувстве страха усматривали Б. Спиноза и С. Ш. Дюмарсе. Интересным для 18 в. представляется взгляд Ш. де Броса, у которого источником религии и ее древнейшей формой был фетишизм (франц. fétiche от португ. feitiço – амулет, магическая вещь). Но последний у него возникает все из того же чувства страха, а также из невежества. Его идеи спустя некоторое время отстаивал А.Бастиан. Чисто антропологическое истолкование религии дал Д. Юм. Задолго до Л.-А. Фейербаха он обратил внимание на аффективные корни религиозных верований. Проявлением чувства выступила естественная религия и у Ж.-Ж. Руссо. Здесь имеют место жизненные заботы и трудности, неоправдавшиеся надежды и, конечно, страхи, причины которых, по Д. Юму, человек приписывает таинственным внешним силам. Со страхом связывали возникновение религиозных суеверий Д. Дидро, Л.-М. Дешан, Ж. А. Нежон, И. Г. Шульц и др. Прямо говоря о невежестве и безрассудстве тех, кто ставит религию в зависимость от врожденных идей, Д. Дидро первые ее основания выводил из человеческого характера. Бог для него есть порождение страха, плод воображения человека. Страх, утверждал Л.-М. Дешан, есть единственный мотив, побуждающий его верить в Бога. Но он же считал Бога «существом выдуманным», «абстрагированным», сотворенным людьми по своему физическому и моральному образу и подобию. Суждение о Боге как образе и подобии человека высказали еще Гомер и Гесиод. Мысль о «кривом зеркале религии», в котором отражается человеческая сущность, разделяли и спустя тысячелетия И. Х. Эдельман и Я. Горарик.

Между тем, стремление к обоснованию земных корней религиозных верований все меньше проявлялось в апелляции к воображению и фантазиям людей, их страху и невежеству. Отстаивая, безусловно, свою позицию, слишком поверхностными называл Г.-В.-Ф. Гегель попытки объявить религию суеверием, заблуждением и обманом. Религия не может быть выдумана или выступить результатом страха человека, убежден В. С. Соловьев. Хотя эти попытки как имелись прежде, так и находили продолжение в последующем. Вместе с этим все больше обнаруживалось желание без всякого рода оговорок установить объективную основу религии. Н. А. Буланже, как ранее и М. Пселл, видел ее в явлениях природы, в частности, в естественных катастрофах: в землетрясениях, наводнениях, переменах климата, в астрономических явлениях. В слабости людей перед лицом природы усматривал естественный путь возникновения религии И.-Г. Гердер. Мысль о ее естественном зарождении проводил А. П. Барятинский. Беспомощностью «младенствующего человека» в познании явлений природы объяснял истоки религии Ч. Ч. Валиханов. А М. Л .Налбандян, наряду с искаженным отражением сил природы в головах людей и фетишизацией этих сил, в качестве основной причины ее возникновения выделял социальный гнет. О влиянии социальных факторов на процесс порождения религии, хотя и не как определяющих, отчетливо речь шла уже у Б. Спинозы, К.-Ф. Вольнея и др.

3.
Научные концепции происхождения религии. Все еще разделяя представления просветителей о страхе, невежестве и обмане как основных источниках религии, но уже стремясь к научному ее объяснению, в конце 18 в. Ш. Ф. Дюпюи совместно с К.-Ф. Вольнеем разработали астральную (солярную) концепцию происхождения и эволюции религиозных верований. В ней, как в разновидности натуралистического подхода к религии, ее истоки, представления о богах в сознании человека, как и их почитание и толкование древними людьми, связывались с движением небесных светил. Христос, заявлял Ш. Ф. Дюпюи, есть обожествленное Солнце. Данная концепция имела достаточно приверженцев и в начале 20 в. (Г. Винклер, Э. Штукен, А. Немоевский).

На основе изучения литературных памятников древних народов, их языка эту концепцию развивали представители мифологической школы. Ее основатель и сторонник натуралистической (солярной) концепции Ф.-М. Мюллер первичным элементом религии считал миф – от греч. μυ(ος – рассказ, предание (о Солнце, Луне и т.д.). Его появление, а значит, самих религиозных верований, он объяснял ошибками языка при олицетворении людьми непонятных им объектов природы. Мифологическая концепция особенно была распространена в середине 19 в. Известным ее представителем был А. Н. Афанасьев.

В противовес мифологическим представлениям один из основателей эволюционистской школы Э. Б. Тайлор во 2-й половине 19 в. создал анимистическую концепцию. Опираясь на понятие «анимизм» (от лат. anima – душа, animus – дух), он утверждал, что религия началась с веры в души и духов. Ее истоки, по его мысли, коренятся в психической деятельности человека, вызывающей эту веру, которая со временем была дополнена другими религиозными представлениями.

Не соглашаясь со сведением истоков религии как к мифологии, так и к анимизму, с одной стороны, и желая решить вопрос происхождения религиозной веры в русле ее защиты – с другой, Э. Ленг выдвинул концепцию прамонотеизма (от приставки пра – первичность и греч. μόνος – один, (εός – Бог). Если монотеизм есть признание единого Бога, то прамонотеизм – это споконвечный монотеизм. С почитания единого Бога религия началась, по Э.Ленгу, потому, что человек первобытного общества, создавая орудия труда, по аналогии представлял, что и весь мир является результатом единого Творца, а с отцовской власти в семье выводил власть всевышнего небесного Божества над всем миром. Еще ранее исконность монотеизма пытался доказать В. С. Соловьев. Обоснованию исконности монотеизма с отцовского права посвятили всю жизнь некоторые представители культурно-исторической школы В. Шмидта. Сам В. Шмидт и некоторые его сторонники доказывали, что анимизм, магия и т.п. являются более поздними явлениями, возникшими как результат наслоения древних культур.

Однако до конца 19 в., особенно, в 70-80-х его годах, анимистическая концепция доминировала. Последователи Э. Б. Тайлора, соглашаясь между собой в признании анимизма истоком религии, по-разному объясняли лишь его возникновение (Г. Спенсер, Г. Кунов).

С 90-х гг. концепция анимизма подверглась разносторонней критике. Попытки ее усовершенствовать, освободить от явных недостатков ни у В.Вундта, ни у других успеха не имели. И в среде ее сторонников разрабатывались иные подходы в решении проблемы происхождения религии. Будучи ее представителями, Л. Я. Штернберг и В. Г. Богораз считали аниматизм (от лат. animatus – одушевленный) более ранней стадией развития религии. По их разумению, до представлений о личной душе и о духах существовала вера в одушевленность всей природы, стремление приписать ее предметам жизнь, сходную с человеческой.

Начавшаяся критика анимизма в одном из своих направлений привела Р. Маретта к преанимизму (от лат. pre – пред, anima – душа, animus – дух). Согласно этой концепции, вере в души и духов предшествовала вера в безличную сверхъестественную силу – мана (что на языке народов Меланезии и Полинезии – сила). Хотя «минимумом определения религии» он считал табу («не сметь легкомысленно приближаться», полинез. – запрет) и мана («инстинктивное чувство чудодейственной силы»), главное внимание было сосредоточено на осмыслении мана. Возникновение самой веры в мана относил исключительно на счет психологического фактора. Именно переживания и эмоции порождают религиозную обрядность, через которую, по Р.Маретту, эта вера «вытанцовывается».

Отзвуком натуралистических взглядов явилась магическая концепция Дж. Дж. Фрэзера. Ее автор в духовном развитии человечества выделял три стадии: магическую, религиозную и научную. Древнейшей и универсальной среди них им считалась магия (греч. µαγεία – колдовство, чародейство). Магические действия призваны воздействовать на внешний мир и тем самым обеспечить человеку господство над ним и его силами. Зарождение религии происходит ввиду осознания им бессилия этих действий, порождающее чувство беспомощности и стремление к персонификации (от лат. persona – лицо, личность и facere – делать) неподвластных его воле сил. Бессилие религии, продолжал далее Дж. Дж. Фрэзер, выводит людей на этап господства науки.

Рубеж 19-20 вв. характеризовался критикой роли индивидуальных умственных представлений и аффективных реакций в возникновении веры в Бога. Она, по рассуждениям Э. Дюркгейма, возникает вместе с обществом, его коллективной психологией. У него понятие о Боге является понятием об обществе, а все социальное – религиозным. Религия, по Э. Дюркгейму, выступает одной из форм «коллективных представлений», обладающих принудительной силой для индивидуального сознания, а тотемизм является ее первобытной и универсальной формой. Культовый обряд тотемизма рассматривал как основной элемент в создании различных религий, а сам тотем в его концепции оказывается лишь персонификацией социальных сил, символом единства общества.

Примыкал к позитивистской школе Э. Дюркгейма с вполне самостоятельной позицией Л. Леви-Брюль. Он выдвинул идею о «дологическом» характере первобытных «коллективных представлений». Это обусловлено у него тем, что они заимствованы не из личного жизненного опыта, а навязаны человеку окружающей социальной средой. Несмотря на падение удельного веса «коллективных представлений», они, по Л. Леви-Брюлю, явились «основанием» религии и в дальнейшем будут той призмой, через которую будет формироваться сознание цивилизованного человека.

Психологическая концепция религии З. Фрейда выводила ее из особых состояний психики индивида. Несмотря на изменения в объяснении им возникновения религии, его теория психоанализа (вслед за взглядом на эту проблему У. Джемса) в целом объявляла религиозную веру следствием психических переживаний индивида. Подчеркнув общность истоков религии и невроза и отмечая схожесть духовного мира первобытного человека и миропонимания душевнобольного, З.Фрейд заключил, что психически больной также верит в могущество своих идей, как в это верил и первобытный человек. В измененном варианте объяснения возникновения религии он исходил из того, что в первобытном обществе тотемы (священное животное или иные авторитеты), вызывающие у людей страх, рассматривались как символические объекты перенесения бессознательных влечений, вытесненных в результате существовавших запретов (табу) в этом обществе.

Представители некоторых школ (культур-антропологии – А. Л. Крёбер, Р. Ф. Бенедикт и др.; функционализма – Б.-К. Малиновский и А.-Р. Радклифф-Браун) проблему происхождения религии объявляли неразрешимой, а то и не имеющей смысла. Однако сами не оставались в стороне от решения данной проблемы. Возникновение религии они связывали с ошибочной интерпретацией социальных и естественных сил.
Исторически значимым был анализ основ религиозного феномена Л.-А. Фейербахом. Он смог свести «внемировую, надприродную и надчеловеческую сущность Бога до составляющих частей человеческой сущности». Истоки религии мыслитель искал во внутренней и внешней природе людей. Анализируя их душевные состояния, направленность эмоций и чувств, Л.-А. Фейербах вскрыл психологические корни религии. Но на антропологии, т.е. природе самого человека как начале религии философ остановился. Хотя он пытался говорить о чувстве зависимости человека и от социальных сил, социумные истоки религии, ее социальные корни им постигнуты не были.
Сведение «религиозного мира к его земной основе» Л.-А. Фейербахом позволило К. Марксу и Ф. Энгельсу раскрыть «тайну» ее происхождения. Они отмечали, что нечеловеческое содержание жизни на ней с неизбежностью толкает людей к обожествлению совершенно чуждых и непонятных, всемогущих и неприступных им земных как природных, так и общественных сил. Поэтому, утверждал К. Маркс, действительно «человек создает религию», но не субъективно, а объективно. Ведь «человек – не абстрактное, где-то вне мира ютящееся существо. Человек – это мир человека, государство, общество». Будучи «превратным миром», в котором «человеческая сущность не обладает действительностью», они объективируют и превращают ее в «чуждое фантастическое существо». Они есть социумные истоки «превратного мировоззрения». Религия – это их порождение. Безусловно, считали К. Маркс и Ф. Энгельс, и теперь, как и ранее, не только социальная, но и природная действительность может представать и предстает в сознании многих людей в виде «таинственного провидения». В появлении религиозных представлений играют роль, считал Ф. Энгельс (а раньше и Л.-А. Фейербах) и случайности реального мира. Но в их основе лежат, по К. Марксу, скрытые от человека все теже законы природной и социальной действительности, которые и могут порождать эти представления.

4.
Основные вехи в истории развития человека: время и условия возникновения религии. Выявление истоков религии тесно связано с решением проблемы происхождения мира и человека. На этот счет существует множество различных мифов, легенд и народных преданий, отразивших стремление людей к познанию своей истории. Постепенно представления по этим важнейшим вопросам человеческого бытия были собраны в самых разнообразных памятниках литературной и общественной мысли.

Длительное время среди различных версий о начале мира и происхождении человека религиозный подход считался единственно верным. Здесь весь мир и все в нем существующее есть творение Бога. И человек, как Образ и Подобие Бога, приходит к Нему путем личного переживания Его. Самыми первыми условиями этого переживания, т.е. появления веры в Бога, зарождения религии, есть искреннее искание истины, смысла жизни (как проявление жизненности духа и тем самым возможности самого искания) и нравственная чистота ищущего (как выражение святости, необходимой в познании Бога, ибо «Бог – свят»).
С появлением трудов Д.-Ч. Ванини, Ж.-Б.-П.-А. Ламарка, Ч.-Р. Дарвина, Ф.Энгельса и многих других в решении вопроса о происхождении религии развивается эволюционное учение. За последние несколько десятилетий археологические, антропологические, палеонтологические и геологические исследования углубили проникновение в тайны природы и древней истории человечества, а вместе с этим и в условия становления религии (И. И. Артеменко, А. П. Моця и др.).

Сегодня общеизвестно, что мир – наша Земля – существует около 5 млрд лет. Примерно 25-15 млн лет назад в Африке, на юге Азии и в Европе обитали дриопитеки – человекообразные обезьяны. Многие исследователи предполагают, что они были сравнительно близкими общими предками человека и современных человекообразных обезьян. Дриопитеки дали начало современным шимпанзе и горилле, а также человекообразным обезьянам – рамапитекам и австралопитекам.

Относительно рамапитеков, обитавших 17-5 млн лет назад в Восточной Африке, Южной Европе и Передней, Южной и Юго-Восточной Азии, ученые разошлись во мнении. Одни считают их предком человека, другие – человекообразных обезьян (шимпанзе, гориллы и орангутанга).

Некоторые из нескольких (4-6) выделенных исследователями видов австралопитековых, живших в Восточной и Южной Африке, Южной и Юго-Восточной Азии 5 млн-800 тыс. лет назад, считаются ими непосредственными предшественниками человека. Однако это были своеобразные животные и поэтому говорить о наличии у них религии нет никаких ни оснований, ни смысла.
К особому типу, сосуществовавшему с австралопитековыми и явившемуся предшественником древнейших людей (архантропов – питекантропов и синантропов), относят Homo habilis – «человека умелого». Его (Южная (останки найдены в 1924 г. в восточной части пустыни Калахари) и Восточная (Олдовайское ущелье на севере Танзании, 1959 г.) Африка, вероятно расселился в Азии, а затем в Европе. Человек умелый, живший примерно 3-2 млн лет назад, открывает собой начало истории человечества. Но каких-либо признаков религиозного культа не обнаружено.
Изменение природных условий существования (климата, растительности, повышение ионизирующей радиации, геомагнитные инверсии – перемещение полюсов Земли и т.д.) привело к крупным мутациям (изменения в наследственности). С появлением в результате этого процесса около 1,2 млн лет назад архантропов образовалась первая в истории человеческая форма общества, обычно называемая первобытным человеческим стадом. Одним из его представителей называют питекантропа (обезьяночеловека), жившего 1 млн лет назад, в период раннего палеолита (останки найдены в 1891-92 гг. на о. Ява (Индонезия)). Около Пекина (Китай, 1927-37 гг.) был открыт другой из архантропов – синантроп («китайский древний человек»), существование датируется тем же периодом (иногда двумя-, тремя-стами тыс. лет позже). Отмечается, что хотя арханропы по ряду признаков были ближе к современному человеку, но еще имели много примитивных черт, хотя их жизнедеятельность свидетельствовала о начале становления мышления. Однако признаков религии у архантропов не выявлено.
Потомками архантропов в процессе антропогенеза были палеоантропы, или неандертальцы. Их скелетные останки открыты в 1856 г. в долине Неандерталь (Германия). Время существования около 200-40 тыс. лет назад. Стоянки и захоронения современника великого оледенения обнаружены на значительной территории обитания (Африка, Европа, Передняя, Южная, Юго-Восточная и Средняя Азия, Казахстан, Сибирь, Дальний Восток, Монголия, Корея, Китай, Япония).

Обнаруженные погребения неандертальцев в гротах Кииб-Коба (Украина, 1923-24 гг.) и Тешик-Таш (Узбекистан, 1938-39 гг.)), а также исследования других стоянок древних людей не привели исследователей к единому мнению относительно существования религии в эпоху кровнородственной орды.
Одни утверждают, что сами захоронения, наличие в погребальной яме и на теле умерших охры, определенная поза, множество различных предметов (каменных орудий, рогов горных козлов, статуэток) свидетельствуют о существовании у неандертальцев погребального обряда и даже о развитых религиозных представлениях о духе, Боге и загробной жизни. Другие, напротив, вообще отрицают существование у них каких-либо религиозных верований. Некоторые из исследователей в неандертальских погребениях видят лишь факт проявления инстинкта опрятности и чистоты, а в дальнейшем и появление заботы о себе самом. Это было связано с осознанием опасности (возникновения болезни и, в конечном счете, смерти), исходящей от мертвых. Иные отмечали, что в отношении религиозных представлений у ранних неандертальцев говорить не приходится. У них не обнаружено никаких признаков погребений. На их стоянках найдены лишь отдельные человеческие кости. Погребения появляются только у поздних неандертальцев – примерно 70-40 тыс. лет назад. Но их анализ, по А. П. Окладникову, показывает, что религиозные представления носили зачаточный характер. Комплекс фантастических представлений человека о самом себе и природе не имел установившейся системы. Здесь причудливо переплетались смутные и неопределенные иллюзорные образы и представления. Только много позже из них вырастут настоящий культ предков и вера в духов. В качестве доказательства возникновения религиозных представлений у неандертальцев выделяют наличие у них культа животных – медведя, зубра, быка, волка и др., черепа, кости, лапы и прочее которых были сложены в определенном порядке и во многих пещерах и гротах: Драхенлох (Швейцария), Ильинская (Украина), Схул (Палестина) и др. С осознанием родового единства членов коллектива и определенным объектом охоты помимо погребального ритуала возникла своеобразная обрядность в виде охотничье-промысловой магии и тотемизма.
В 1868 г. в гроте Кро-Маньон (Франция) были обнаружены костные останки позднепалеолитических людей современного вида (неоантропов). Они принадлежали к Homo sapiens, или «человеку разумному», названному по месту обнаружения – кроманьонцем. Потомки неандертальцев появились в Европе, Азии и Африке около 40 тыс. лет назад. Вместе с этим завершился процесс становления человека и первичной социальной организации – первобытнообщинного общества.
Изменения жизни кроманьонца касались всех ее сторон (орудий труда, техники их изготовления, применения в охоте, сооружении жилища, сами жилища, одежда и т.п.). Появилось древнейшее изобразительное искусство: живопись, скульптура, графика (пещеры Руфиньяк, «Три брата», Камбарель, Нио (Франция), Капова (Россия), Мезинская стоянка (Украина) и др. Ко времени образования родового строя относится и начало возникновения рас: европеоидной, негроидной и монголоидной.

Эпоха материнского рода характеризовалась и наиболее ярким проявлением религиозных представлений. В местах стоянок и захоронений учеными найдены свидетельства наличия в эту эпоху системы религиозных верований и обрядов. Погребения, обнаруженные в местах стоянок кроманьонцев в России, Франции, Англии, Чехии и Словакии, говорили об их сложности и разнообразии. Дно могильной ямы и умерший посыпались охрой. Ее рассматривали как символ крови и жизни. В нее верили как в очищающее и возрождающее средство к новой жизни. Были обнаружены могилы, дно которых очищалось еще и огнем (посыпалось тлеющими углями). Покойнику придавали определенную позу (лежа, сидя и т.п.). В некоторых случаях (из боязни перед ним и ради предостережения) его связывали. Погребенные были облачены в богато расшитых одеждах, на них имелось много украшений (подвески, бусы, браслеты, перстни и т.п.). Вокруг находился погребальный инвентарь (кремневые орудия, копья, дротики, кинжалы, костяные лопаточки, иглы). Некоторые могилы были перекрыты костными фрагментами крупных животных и, вероятно, засыпаны землей.

Так или иначе, погребения кроманьонцев говорили о зарождении у них анимистических представлений. Возникает культ предков и почитание умерших. Человек начинает верить в души живых и мертвых. Зарождаются представления о потустороннем мире – «стране мертвых» как продолжении земной жизни.

На позднепалеолитических стоянках и в погребениях найдены свидетельства первобытного искусства, которые связаны с магией и ритуальными обрядами. В уже упоминавшихся пещерах «Три брата» и Карамболь человеческие фигуры изображены в магических масках. Многие пещеры с рисунками являлись святилищами, где происходили магические обряды. Свидетельства магических охотничьих обрядов были обнаружены в пещерах Монтеспан (скульптура медведя, во многих местах пробитая ударами дротиков и копий; фразы, изображающие облавную охоту на коней) и Тюк д’Одубер (глиняные барельефы бизонов со следами копий) во Франции. На стоянках Мезинская и у с.Межирич (Украина) также происходили охотничье-магические обряды, вероятно, с использованием ударных музыкальных инструментов (наборный «шумящий» браслет из пластин, молоток и колотушки, окрашенные кости мамонта). К данного рода культам относятся изображения и скульптуры, символизирующие плодородие. Та роль, которую играла женщина-мать в хозяйственной и общественной жизни первобытных родовых коллективов позднепалеолитической эпохи обусловила широкое распространение женских статуэток, имеющих культовое значение. Найденные на стоянке Адри-дю Шато (Франция) изображения сцен охоты и захоронения животных говорит о развитии у кроманьонцев позднего палеолита тотемических представлений.
Отсюда следует, что в истории человечества, проделавшего путь почти в 2 млн лет без каких-либо религиозных проявлений, лишь у поздних неандертальцев зарождаются слабые признаки религии, первые исторические формы которой оформляются только у кроманьонца. Здесь нет прямой связи с формированием человека современного физического типа со способностью к абстрактному мышлению. Это лишь условия возникновения религии, причины происхождения (порождения) которой совсем иные.

5.
Причины возникновения и существования религии. Для объяснения причин возникновения и существования религии сегодня в светском религиоведении выделяют (Д. М. Угринович, И. Н. Яблоков и др.) целый ряд факторов. Несмотря на их членение по разным основаниям, в отличие от конфессионального религиоведения, в неконфессиональном ни один из них не рассматривается вне мира и человека, их взаимосвязи.

Во всем комплексе факторов, создающих возможность и необходимость религии, выделяют различные виды связей: причинные, детерминирующие процесс порождения религии в качестве следствия, а также существование этого феномена во всех его проявлениях; исторические, объясняющие возникновение религии не просто как вообще следствие причин, действовавших в прошлом и производящих и воспроизводящих ее в настоящем, но и как результат становления и развития общества, а вместе с ним и эволюции самой религии; структурные, обеспечивающие целостность и тождественность религии самой себе, ее устойчивость и сохранение количества основных элементов данного феномена, порядка их расположения и характера зависимости между ними при различных как внутренних, так и внешних изменениях; функциональные, способствующие существованию и воспроизводству религии в новых поколениях через выполнение ею не только собственно религиозных функций, но и, прежде всего, нерелигиозных, потребность в осуществлении которых испытывает общество. Существуют и другие виды связей, обеспечивающие возникновение, существование и функционирование религии: случайные и необходимые, возможные и действительные и т.д.

Проблема возникновения, существования и развития религии как вопрос о ее возможности и необходимости – это задача выявления объективных основ, психологических факторов и гносеологических предпосылок религиозного феномена как аспекта сущности и существования человека и общества.

Среди объективных основ религии выделяют космические (солнечная активность, космические излучения, взрывы светил, движения комет и астероидов, затмения Солнца и Луны, падения метеоритов и др.), атмосферные (ураганы, тайфуны, смерчи, засухи, наводнения и т.д.) и геотектонические (извержения вулканов, землетрясения, оползни и проч.) явления и процессы. Они не только представляют реальную угрозу для жизни, но и, как известно, несут массовую гибель людей, тем самым, способствуя не просто формированию в сознании живущих представлений, созвучных религиозным (о греховности человека, о конце света, о спасении), но и их возможное обращение к религии.

Как объективные основы религии определяют также социумные, антропные, социокультурные и антропологические факторы, находящиеся вне психологии, сознания и познания.

Социумные факторы религии образует система материальных (экономических и внеэкономических) и духовных (политических, правовых, моральных, художественных, научных, философских) отношений. В зависимости от определенного типа общества в системе этих отношений социумные основы в большей или меньшей степени имеют место как в сфере отношений людей к природе, так и их отношений друг к другу. Несмотря на постоянное их совершенствование незащищенность человека как от природных, так и от общественных сил очевидна. Это обусловлено определенными сторонами данных отношений: господство стихий природы, ограниченность знаний и уровня развития техники, стихийность общественных процессов, наличие отчужденных форм собственности, внеэкономическое и экономическое принуждение работника, скованность индивида классовой, сословной, кастовой и иной принадлежностью, односторонность развития человека в условиях ограничивающего разделения труда, экономический, социально-политический и идеологический гнет людей со стороны власть имущих, эксплуатация колоний метрополиями, социальные, политические, классовые, межэтнические, межгосударственные и другие конфликты, войны, терроризм и проч. Эти и подобного рода стороны общественных отношений, господствуя над людьми в их повседневной жизни, порождая их несвободу и зависимость, бессилие перед внешними обстоятельствами, детерминируют возникновение, существование и воспроизводство религии.

Такую же ситуацию создают антропные факторы, являющиеся результатом производственной деятельности человека. Побочные последствия этой деятельности особенно усилились с появлением и развитием техногенной цивилизации: увеличение продуктов сгорания в атмосфере, повышение температуры поверхности планеты и воздуха, расширение зоны повышенной радиации, истощение почв, загрязнение водоемов, сокращение растительной массы и животного мира и т.д. Человечество, обоснованно связывая как день сегодняшний, так и свое дальнейшее существование с процессом развития науки и техники, ввиду невозможности полного предотвращения негативных последствий этого процесса, усиливает ситуацию несвободы и зависимости, повышающую потенциал религии.

По небезызвестным причинам сложная и богатая по своему содержанию, составу и структуре система жизнеобеспечения вместе с производством материальных и духовных благ, всей совокупности общественных отношений, самого человека порождает и те явления и процессы, которые составляют социокультурные основы религии. Это сциентизм (от лат. scientia – знание, наука) и техницизм, абсолютизирующие соответственно роль науки и техники в системе культуры, как и антисциентизм и технофобия (от греч. τέχνη – искусство, мастерство и φόβος – страх, боязнь), выражающие недоверие и враждебность к ним, распространение донаучных, квазинаучных (от лат. quasi – как будто, будто бы) и псевдонаучных (от греч. ψευδος – ложь, вымысел) представлений, наличие, производство и распространение орудий массового уничтожения и разрушения, их применение, создание и использование средств манипулирования индивидуальным, групповым и массовым сознанием, ориентация энергии мысли, накала чувств и волеизъявлений людей в сторону от интеллектуальных, нравственных, эстетических и других ценностей, притупление сознания и падение нравов, реификация (от лат. res – вещь и facio – делаю, т.е. то же, что овеществление) и коммерциализация человеческих взаимоотношений, их порнографизация и сексизм, пробуждение стихии бессознательного в человеке, его обезличивание и проч.

Деятельность людей, творящая и воспроизводящая самих себя и мир своего бытия, постоянно осуществляющая процесс их совершенствования, расширения и углубления границ существования, придает устойчивость и перспективу человеческой жизни. Однако здесь же обнаруживается и ограниченность этой жизни, проявляющаяся в различных ее сторонах, образующих антропологические основы религии. Прежде всего, это сам предел существования людей и такие ускоряющие его факторы, как болезни, мутации, геноцид и др.

Психологические факторы – это состояния, процессы, механизмы общественной, групповой и индивидуальной психологии, которые создают возможность возникновения и усвоения религии.
Феномены психологии общества и групп составляют кризисные состояния психологического климата: разочарования в прошлом и настоящем, тревога за будущее, расшатывание идеалов, страхи, страдания и т.д.; превратность общения: господство, подчинение, борьба, враждебность, обман и др.; неосознанные явления и процессы: внушение, подражание, мнения, обычаи, традиции и проч.

К факторам психологии индивида относят его зависимость от других: получение необходимых предметов потребления, обретение защищенности, заботы, социального статуса и т.д.; страхи: неустойчивости собственного бытия, безысходности кризисной ситуации, одиночества и заброшенности, болезни… смерти; неосознанные феномены: процессы интуиции (от позднелат. intuitio – созерцание; непосредственное постижение, схватывание, решение) и инсайт-озарение, прозрение, проницание в суть; ясновидение – представление в сознании образов, недоступных восприятию других, эйдетизм (от греч. είδος – образ) как способность удерживать и воспроизводить живой образ ранее воспринятого и др.

Если психологические процессы, имеющие место в обществе и группах, выступают как нечто надындивидуальное по отношению к участникам общения и навязываются им извне помимо их сознания, то феномены психологии индивида заданы наследственными и интериоризированными (от лат. interior – внутренний) механизмами психики и его личных свойств. Но в любом случае данного рода факторы порождают состояние зависимости, подавленности и бессилия, вызывающих беспокойство и тревогу, страх и отчаяние, а вместе с этим – поиск какой-то силы избавления, каких-то надежных оснований, чем создается психологическая предрасположенность к религиозности в виде ли начальной причины в рамках жизни общества вообще или как источника воспроизводства в последующем. Этот процесс имеет под собой объективные основы религии и осуществляется в связи с ее гносеологическими предпосылками.

Гносеологические предпосылки образуют те особенности человеческого познания, которые делают возможным возникновение и существование религии.
Гносеологическую почву религии создает сложность и противоречивость познавательного процесса. Прежде всего, с одной стороны, это неограниченность данного процесса, расширяющего и углубляющего не только сферы познанного, но и непознанного, представляющее нечто «тайное», которое для одних не без того, чтобы стать на последующих витках познания явным, а для других – стать таковым лишь в акте религиозной веры. Будучи неограниченным, познание ограничено познавательными возможностями самого его субъекта, недостаток истинных знаний которого об объекте может им быть «восполнен» религиозными иллюзиями. С другой стороны, это известная ограниченность познания, невозможность достижения человеком о познаваемой действительности адекватных знаний, поскольку они содержат не просто заблуждения, но, порой, являются неадекватным ее отражением. Ограниченность знаний сферы действительного открывает неограниченный простор в сфере возможного, вплоть до его (действительного) отражения в религиозных образах, представлениях, понятиях, идеях.

Возможность процесса их возникновения в сознании человека существует уже на ступени чувственного познания (ощущения, восприятия, представления). Ощущения и восприятия, непосредственно связывающие людей со свойствами предметов этого мира и образами самих предметов, не способны отразить их суть. Получаемые при этом и неадекватные данные порождают иллюзорные образы: «движение Солнца вокруг Земли», «плоская Земля», «куполообразный небесный свод» и др. Они, будучи (как и адекватные) отнесенными к внешнему миру, искажают его действительную картину, становясь в определенный период времени частью религиозной картины мира. А в представлениях, где образ предмета возникает, сохраняется и воспроизводится без непосредственного обращения к органам чувств (скажем, на основе слова, обозначающего данный предмет), но также сохраняющего предметную отнесенность к внешнему миру, возможность искажений еще более увеличивается. Преобразующее отражение действительности в человеческом воображении, с которым переплетена деятельность представления, может на основе материала непосредственного опыта в конкретно-чувственной форме репродуцировать элементы будущего образа предмета. Фантазия создает целостный образ предмета, в котором человеком может быть произвольно соединено то, что в действительности несоединимо: кентавр, трехглавый дракон, русалка и т.д. В силу отнесенности чувственного образа к внешнему миру различия между действительными и ложными образами могут стираться и мир населяться реально несуществующими предметами, явлениями, существами, ситуациями, связями, превращениями и т.п.

Степень отлета сознания от действительности за счет опосредованной связи с внешним миром на уровне рациональной ступени (понятий, суждений, умозаключений) увеличивается. Поскольку на ранних этапах развития сознания (в силу недифференцированности индивида и родовой общины, слитости человека и природы, непосредственного совпадения образа с самой реальностью, незнания и низкого уровня освоения мира) мышление вплетено в ткань чувственных форм, постольку в качестве гносеологических предпосылок религии выступали оборотничество («все превратить во все»), олицетворение (перенос представлений о человеке и общинно-родовых отношений на природу), партиципация («часть вместо целого»), идентификация предмета с его изображением или именем и др.

Эти факторы, хотя и в преобразованном виде и ограниченных рамках, не утратили своего влияния в образовании религиозных иллюзий в определенных структурах обыденного сознания. Но с развитием практики, общественных отношений, с разделением труда формируется абстрактное мышление. Несмотря на то, что создаваемые им абстракции ведут к раскрытию сути реальной действительности, они заключают в себе и отход от нее. Она расчленяется, ее целостные предметы и их связи разрываются. В мышлении все предстает отдельными сторонами, отражаемых в виде различных абстрактных определений. Мышление, идя не к конкретному как единству многообразного, не преодолевая собой же образованный разрыв между абстрактным и конкретным (и в виду его генетического развития из чувственной формы и потому стремления выразить мыслительное содержание в ней), может полагать вне себя свое предметное содержание, превращать абстрактное в самостоятельные существа, наделенные объективным существованием. Весь этот процесс конкретно проявился в различных исторических типах религии.

ТЕМА ІІІ
ИСТОРИЧЕСКИЕ ТИПЫ РЕЛИГИИ
Многообразие исторических типов религии, рост интереса к ним и знаний о них, с одной стороны, вызывает необходимость их классификации. Это методологический прием, используемый всеми науками, ибо научное изучение (в данном случае) религии без классификации невозможно. С другой стороны, это же многообразие религий мира создает и трудности их классификации. Неслучайно еще не удалось создать оптимальную ее модель. Поэтому в религиоведении существует весьма большое число моделей классификации, в основе которых столь же многочисленны их критерии (принципы). Не вдаваясь в подробный анализ, отметим имеющийся (в частности, в работах В. И. Лубского, В. Н. Нечипуренко, И. Н. Полонской, С. И. Самыгина и др.) значительный арсенал принципов классификации религии: нормативные, географические, философские, морфологические, феноменологические, этнографические и лингвистические. Существуют классификации религии, которые основаны на таких критериях, как статистический, время возникновения, уровень организации, государственный и правовой статус, формы распространения, этносоциальный, генеалогический. Распространенной классификацией религий является предложенная в данной теме.

1.
Ранние формы религиозных верований. К ранним религиозным формам относят комплекс тех первобытных верований, которые еще не приобрели системный характер. Это – магия, фетишизм и анимизм, возникшие в период формирования и развития родового строя (от 100 до 40 тыс. лет назад). Пронизанные верой в существование сверхъестественного, они представляют собой сложный комплекс местных традиций, обрядов и ритуалов. Через них члены родовой общины, утверждает Б. А. Лобовик, первоначально поклонялись сверхъестественному в чувственно-сверхчувственном выражении – особые предметы и явления природы, овеществленные души предков, затем в демоническом – их бестелесные души и духи, которым сначала придавали черты зооморфного (животного), а позже – антропоморфного (человеческого) характера. При этом весь ритуальный комплекс совершался первобытной общиной сообща. Не существовало ни религиозной организации, ни профессиональных служителей культа. Его отправление происходило в присущей для каждой общины форме под началом вождя, выполнявшего и функции жреца. Отнюдь не доминируя над реалистическим в сознании первобытных людей, магия, фетишизм и анимизм, как проявления фантастической его (сознания) составляющей, также включались в единый план определения различных этапов их жизни, понимания ими окружающего мира, отношения к нему и самим себе, а также между собой в рамках родовой общины.

Магия (греч. μαγεία – колдовство, чародейство) – это вера в существование сверхъестественных сил воздействия на материальные предметы, явления и процессы, существа, души и духов, а также в способность человека устанавливать контакт с ними, при их помощи объяснять все в мире, осуществлять контроль над ним и оказывать влияние на него, т.е. иррациональным путем (посредством данных сил) совершать определенные практически условные действия для достижения поставленных целей.

Неумение имеющимися реальными силами достигать желаемый результат вынуждало первобытных людей во всяком деле, в успехе которого они не были уверены, прибегать к магическим действиям, с которых постепенно возник религиозный культ. Сообразно различным сторонам практической деятельности людей сложился целый ряд видов магии: промысловая, аграрная, военная, вредоносная, любовная, или половая и т.д. На основе наступательных (агрессивных) магических действий, представляющие собой некое подобие тех действий, которые могут привести к достижению желаемой цели, выделились следующие типы магии: имитативная, парциальная, инициальная, вербальная и др. Могут быть и смешанные типы. Существует магия запрета и ограничения действий, или магия табу. Исполнителями магических обрядов выступают знахари, гадатели, ведуны, ведьмы и др.

С верой в сверхъестественную силу обрядов и таинств служители религиозного культа современных религий очень часто применяют чисто магические приемы: таинство соборования (лечебная магия), окропление святой водой посевов и скота (промысловая), квартир и автомобилей (охранительная), молебен о победе (военная), обряд анафематствования (вредоносная) и т.д. Магия сохранилась и в виде бытовых суеверий: веры в заговоры, в дурной глаз, гадание на картах и проч.

Фетишизм (франц. fétiche от португ. feitiço – амулет, магическая вещь) – это вера в возможность существования сверхъестественных свойств (способность исцелять, предохранять от врагов, помогать на охоте) у некоторых объектов действительности.
Вначале фетишами становились предметы природы: «необычный» камень, определенный кусок дерева, «особый» клык зверя, искусно сделанная фигурка и т.д., естественным свойствам которых первобытные люди в силу определенных причин придавали сверхъестественное значение. Не обладая достаточными знаниями о внешнем и о своем внутреннем мире, наделяли фетиши особенностями собственной жизни. Подобно тому как действия человека соотносятся с устремлениями его разума и воли, так и предметы природы, обладая этими же особенностями, т.е. имея чувственно-сверхчувственный характер, могут вступать в отношения как между собой, так и с людьми. А благодаря приписанным им и таинственным, сверхъестественным свойствам, предметы-фетиши наделялись способностью чудодейственно влиять на ход каких угодно событий: помогать на охоте и рыбалке, предохранять от врагов, способствовать лечению болезней, осуществлять магические церемонии и т.д. За оказанное содействие фетиш могли благодарить, а за бездействие – наказать и даже заменить. Фетиш стал атрибутом жизни как отдельного человека, так и раннеродового общества в целом.

Постепенно фетишизм сопровождался сакрализацией не только предметов и явлений природы, но и отдельных индивидов, а в дальнейшем и продуктов человеческой деятельности (авторитет отдельной личности, земельный участок, товар, деньги, капитал). Проявления фетишизма можно наблюдать в современных религиях в виде поклонения кресту, иконе, мощам, а также в связи с верой суеверных людей в талисманы или амулеты: подковы, ладанки, кулоны, слоники, игрушки, якобы приносящие удачу и отводящие опасность.

Анимизм (от лат. anima – душа, animus – дух) – это вера в души и духов, заключенных в материальных предметах, явлениях и процессах или существующие отдельно от них в качестве их двойников, обладающих по отношению к ним особым активным началом.

Анимистические образы вырастали из присущего первобытному человеку стремления к олицетворению непонятных и угрожающих ему сил природы, а затем и сил самого человека и своей родовой общины. Рассматривая окружающий мир как нечто себе подобное, первобытный человек утверждался в мысли о наличии у всех проявлений этого мира помимо видимой также и невидимой природы, их двойников.

Первоначально душа мыслилась как вещь в вещи, непосредственно связанная с ней и разделяющая ее судьбу. Будучи таковой, душа полностью представлялась как чувственно-сверхчувственное, носитель жизни человека, а в дальнейшем и последователь способа его существования, его качеств и обычаев. Но постепенно анимистические представления очищались от материальных признаков. Души и духи стали бесплотными. С этим связано включение в анимизм представлений и о двойниках материальных процессов (болезней, войн и др.). Появляются демонические верования (от греч. δαίµων – Божество, дух), или вера в духов. Представления о бестелесности души породило веру в ее переселение после смерти человека в загробный мир. Реальный мир дополняется миром духовного бытия. Зарождается обычай во время погребения класть в могилу разнообразные предметы, двойники которых якобы должны служить двойникам человеческих тел в «стране мертвых». Складывается важнейший элемент культа предков – погребальный культ, связанный с представлениями о душах и духах умерших людей. А с верой в возможность существования души после смерти тела вырастает представление о потусторонней жизни как продолжении реальной.
Анимистические образы живой и неживой природы были многочисленны и различной степени абстрактности. Сменяя друг друга, они также изменялись: от стихийных, диких, страшных, дисгармоничных, иногда уродливых и, как правило, угрожающих образов до антропоморфных существ, обладающих разумной волей и доброжелательностью. Со временем возникают и образы духов, которые приобретают в какой-то степени и социальные черты.

Элементы анимизма являются важной составной частью всех современных религий. Представления о Боге, сатане, ангелах, бессмертных душах, благодати есть проявление лишь более усложненного анимизма. Практика «общения» с душами умерших, связанная с верой их загробного существования, в спиритуализме – явление того же порядка.

Таким образом, магия, фетишизм и анимизм являются ранними формами религиозных верований. Но ни одна из них в чистом виде, как самостоятельные религиозные системы не проявлялись. Они обладали лишь относительной самостоятельностью. Взаимопереплетаясь и взаимодействуя между собой, эти формы взаимодополняли друг друга в рамках единого религиозного сознания человека раннеродового общества. Их существование и функционирование на последующих этапах общественного развития имело и имеет место в той мере, в какой они отражали и отражают потребности, прежде всего, возникающих религиозных систем, неотъемлемыми элементами которых они становились и являются сегодня.

2.
Родоплеменные религии. Около 40 тыс. лет назад образовался родоплеменной строй. В своем развитии он прошел три основные ступени: ранний матриархат, поздний (развитой) матриархат и патриархат. В пределах данного строя сложились определенные формы первобытной религии. Их возникновение было обусловлено природными, производственными, историческими и этническими особенностями развития отдельных племен и народов. Поскольку таких особенностей и их комбинаций было много, то и форм первобытной религии также было много. Среди этих форм можно обнаружить те из них, которые, с точки зрения Ю. А. Калинина и Е. А. Харьковщенко, не просто вызваны условиями родового строя, но и наиболее адекватно соответствовали каждой из его основных ступеней, насколько возможно полно отражали потребности и интересы людей этого строя и сами представляли более или менее сформированную религиозную систему. Это – тотемизм, соответствующий раннему матриархату, аграрный культ – позднему матриархату и шаманизм – патриархату. Каждая из этих форм не распространялась за пределами рода или племени. Потому они и получили название родоплеменных религий.
Тотемизм – это вера в сверхъестественное родство между группой людей (родом, племенем) и определенным видом животных, реже растений, иногда каким-нибудь предметом или явлением природы – тотемом, что у индейцев Северной Америки буквально означало «его род».
Вместе с возникновением родоплеменного строя основой его социальных связей и отношений становится принцип кровного родства. Тесная связь родового коллектива с собирательством и, прежде всего, с охотой как основным видом хозяйственной деятельности и основой его существования, обусловили и его зависимость от животных. Главным образом на них, а также на другие факторы природы и распространялись родственные отношения коллектива. Определенным тотемам (как предкам рода ьи условиям существования) соответствовали и названия тотемных групп. Эти тотемы становились и объектами поклонения. Однако почитали члены родовой общины не тотемов как таковых, а их двойников – тотемических духов. О них они слагали мифы, описывающие их жизнь и подвиги, к ним обращали различного характера просьбы, им посвящали задабривающие и способствующие размножению обряды, относительно них устанавливались табу и т.п. Это определенным образом (как и тотемистические верования в целом) регулировало поведение людей. Здесь же отчетливо прослеживается идея о воздаянии в земной жизни, которое, по верованию людей, неотвратимо последует за нарушения культовых запретов.

Как идея воздаяния, так и другие элементы тотемизма можно обнаружить в современных религиях: в индуизме (почитание ряда животных – особенно коровы – как священных), в христианстве (изображение Духа Святого в виде голубя, причащение) и т.д.

Аграрный культ (или земледельческий) – это вера в духов (двойников) определенных факторов, связанных, по представлению людей, с земледелием, поклонение которым влияет на урожай.
Возник данный культ в период позднего матриархата ок. 8 тыс. лет назад с появлением развитой сельской общины. Это был период, когда из собирательства выросло и стало основным видом трудовой деятельности земледелие. Поскольку в этой главной жизнеобеспечивающей сфере людей с самого начала были заняты женщины (мужчины охотились), постольку этим определилась и главная роль женщин во всех других сферах общества. Потому почитаемые дух земли, духи земледельческих культур представлялись не просто в антропоморфном облике. Главными среди них были духи-женщины. Женщинам принадлежала и руководящая роль в отправлении аграрных культов.
С поклонения значимым для земледелия предметам и явлениям как таковым, их духам как главным, притом, в основном в женском обличье, родилась идея смерти и воскресения некоторых духов. Люди заметили, что зерно после высевания («похорон») возрождается («воскресает») вновь. Так возник образ умирающего и воскресающего Божества. Но непонимание сути земледельческого процесса, трудоемкость аграрных работ  и негарантированность урожая подводили людей к мысли, что урожай – это благодарность духов за жертвоприношения. Причем им мыслилось, что чем ценнее дар духам, тем весомее и благодарность, т.е. урожай. Возникает идея необходимости человеческого жертвоприношения, притом, как системы. Здесь же имела место мысль о соответствующем воздаянии в земной жизни, исходящем от духов за их умилостивление или благодарность со стороны человека, как он думал. Идея о жизни душ умерших в царстве небесном только возникла. Перенесение «страны мертвых» с земли на небо было связано с представлением землевладельцев о том, что как блага, так и неприятности им «посылает» небо (свет и тепло, дождь и ветер). А потому там и живут духи. Туда и была перенесена «страна мертвых» – обиталище душ умерших.

Аграрный культ широко представлен в современных религиях. Из него в то же христианство вошли праздники Рождество Христа (праздник рождения духа Солнца) и Пасха (праздник воскресения духа зерна), а также образ Богородицы (идея женского духа земли), покровитель земледелия (Георгий) и повелитель дождя и грома (Илья-пророк).

Шаманизм – это вера в сверхъестественные возможности особых людей (шаманов), путем общения с духами во время совершения в экстатическом состоянии специальных культовых ритуалов (камланий), знать о любых и где бы то ни было происходящих природных и общественных процессах, предугадывать их и оказывать на них влияние.
Шаманизм зародился ок. 6 тыс. лет назад в период становления патриархата. Он основывался на таких видах деятельности, как скотоводство и плуговое земледелие, которым занимались мужчины. Как результат появляется прибавочный продукт. Он позволил содержать часть людей по разным причинам выключенных из сферы материального производства. Среди этой части были те, которые считались пересотворенными (умерщвленными и вновь рожденными уже в новом качестве) под воздействием духов. Из всех людей лишь они, а, по сути, нервнобольные, могли быть претендентами в шаманы. На основе принципа наследственности «шаманского дара» происходит становление профессиональных служителей культа, а следовательно, и появление  (хотя и не конституированного) их лице духовенства. Совершение шаманами камланий происходило под сопровождение ударов бубна, колотушки или иного музыкального инструмента и, как правило, в состоянии экстаза. Неслучайно на эвенкийском языке слово «шаман» («саман») означает возбужденного, исступленного человека. Именно на стадии шаманизма стал использоваться обман как средство осуществления религиозных обрядов и для поддержания религиозности.

Поскольку скотоводство и земледелие было делом мужчин, постольку они не только стали управлять хозяйственной жизнью общины, но и руководить процессом отправления религиозного культа. И на первый план в качестве главных объектов религиозного поклонения выходят шаманские духи-мужчины.
Шаманизм и сегодня имеет место среди народов Азии, Австралии и Америки. А проявление некоторых черт шаманизма во всех современных религиях делает его причастным ко всем народам. Это наличие касты профессиональных служителей культа, притом, преимущественно мужского пола, намеренная переориентация людей с отношений «человек – мир» на отношения «человек – сверхъестественный мир», представление об обладании духовенством «дара свыше» и на этой основе – об их связи, каких-то особых отношениях с духами сверхчувственной реальности. В ряде современных религий применяются элементы экзальтации, т.е. вхождение в состояние повышенной возбудимости.

3.
Этнические религии: народные и национальные. С конца 4 тыс. до н.э. происходят качественные изменения различных сторон существования, функционирования и развития общества: орудий труда, экономического уклада, производственных отношений, политического строя, форм правления, социальной структуры и др. Они обусловили формирование и эволюцию в пределах этого общества и религий его народа. На смену родоплеменным верованиям приходят этнические религии, среди которых в религиоведении (Ю. А. Калинин, Л. А. Филипович, И. Н. Яблоков и др.) выделяют народные (ранние) и национальные (поздние), или этногосударственные. Этот процесс не был единым и одновременным ни в отношении развития самих народов, ни в плане проявления в его рамках этнических религий. Некоторые народы вообще не знали этнических религий, а перешли сразу от родоплеменных культов к мировым религиям. Там же, где этнические религии возникали, они взаимодействовали и взаимно переплетались с другими типами религий вплоть до образования новых синкретических форм. Вызревая в общественных условиях того или иного народа, этнические религии, с одной стороны, ни по времени возникновения, ни по содержанию вероучений, ни по культовой практике не схожи между собой. С другой стороны, хотя этнические религии формируются и функционируют в пределах одного народа, все они имеют некоторый ряд общих характерных черт, отличающихся между собой только степенью своего проявления и лишь иногда – кардинально. Это касается и сравнительной характеристики как внутреннего состояния народных и национальных религий, так и между ними. Вместе с тем в этнических религиях происходит становление тех элементов религиозного комплекса, формирование и органическая связь которых и сегодня образуют религию как социально-исторический феномен.

Эпоха рабовладения формирует теистический тип сверхъестественного. В этнических религиях главными объектами поклонения вместо духов становятся боги. Они выступают не просто предметом веры и культа, но и решающим элементом в религиозном комплексе. Постепенно складывается богословие (рус. калька с греч.), или теология (греч. (εόλόγια, от (εός – Бог, λόγος – учение). Бог становится и понятием, лежащим в основе философских и социально-этических учений религии. В представлениях верующих он есть субстанция всего сущего, ему они приписывают всесовершеннейшие качества и всеопределяющую роль. Усложнение социально-политических и экономических устоев общества, его функционирования и завершившееся разделение умственного и физического труда, хотя и не повсеместно относительно народных религий, но в целом привели к образованию религиозной организации. Религиозная организация, базируясь на определенных конституирующих элементах, направляет деятельность, регулирует отношения, определяет характер строения, формирует сознание, вырабатывает систему ориентаций и контроля, связанных общим вероисповеданием и отвечающих ее потребностям и интересам.

Народные религии (от греч. έ(νος – народ) – это так называемые естественные религии, которые возникают в рамках определенной этнической общности как результат постепенного и длительного развития ее миропредставлений, выраженных в мифах, обычаях, обрядах, традициях, культовой практике.
Возникнув и эволюционируя в среде ранних (безгосударственных) этносов, эти религии тесно связаны с народом. Их этнические и религиозные границы совпадают. Природные и социальные катаклизмы (смена климата, войны и т.д.) непосредственно отражаются и на религии народа: от процессов модификации данной религии до ассимиляции ее более сложным и динамично эволюционирующим религиозным комплексом в пределах последующего и более развитого периода культуры того или иного народа; от перерастания ею рамок узкой этничности вместе с выходом народа на новый уровень развития и обретения благодаря этому общезначимого статуса до полного ее исчезновения вместе с исчезновением этноса. Этим обусловлена сравнительная маложивучесть ранних этнических религий.

Народные религии охватывали своим влиянием главным образом верхние и средние слои населения. В народных массах еще сильны были остатки родоплеменных культов. Официально представляемые религию слои утверждали идеи социального неравенства, происхождения и унаследования власти земных господ от небесных, необходимости усиления этой власти и т.д., которые отвечали их духовным, идеологическим и культурным потребностям. Низы общества (рабы и даже сельская беднота) были отстранены от официального культового ритуала.

Земная иерархия, построенная на разделении труда, господстве и подчинении, нашла отражение в иерархии небесной. В политеистических, т.е. многобожных религиях, к каковым относятся все народные религии, среди богов, как правило, выделялась небольшая группа главных, а в их среде – верховный бог. Последний почитался как господин и богов, и людей. У всех других была своя определенная сфера влияния.

Кроме известного олицетворения мира природы (боги – Солнца, Луны, ветра, огня и т.д., различного рода духи – русалки, водяные, лесовики и проч.) в народных религиях боги олицетворяли разные сферы деятельности человека (земледелие, скотоводство, письменность и т.д.). Их влияние распространялось и на зарождающееся учение о загробном (посмертном) воздаянии. Представление о потустороннем воздаянии имело место не во всех народных религиях и не в течение всего времени их существования. И касалось оно не всех слоев населения. На рабов награда небесная не распространялась.

Населив природный и социальный мир помимо духов и богами, спроецировав на них всю сложность собственного бытия, люди для обеспечения своего существования у них же искали взаимопонимание и поддержку. Богам, считали они, необходимо приносить жертву и не только в виде растений и животных. Немало религий  (древне-вавилонская,  -греческая, -египетская, -мексиканская, -финикийская и др.) имели отношение и к человеческому жертвоприношению. Обязательность и сложность жертвоприношений, правильность их осуществления стало рассматриваться как условие достижения успеха в общении с богами и облегчения собственного существования.

Возникла необходимость в посреднике между богами и людьми. Религиозные организации, вокруг которых группировались бы верующие, возникли не во всех народных религиях. В роли посредника чаще выступал жрец (старославян. «жрети» – приносить в жертву). Он являлся не только жертводателем, но и гадателем, знахарем, целителем, колдуном и проч. Отношение допущенных к религиозному обряду верующих не простиралось далее его созерцания. Там же, где произошло углубление разделения труда и социальной дифференциации, усилилась и тенденция к обособлению жречества в самостоятельные группы. С появлением храмов (санскр. tern, греч. (ένέτοζ, лат. templum – отделение, разделение) жречество институционализировалось и получило экономическую базу. Возникло храмовое жречество (в религиях Древнего Египта, народов Двуречья). Жрецы в значительной степени монополизировали и духовную культуру: вели летописи, записывали произведения фольклора и т.п. Но в основном в народных религиях жрецы не были организованы, у них не было письменных источников. Устный миф формировал мифологичность народных религий.
Будучи результатом определенного религиозного синтеза предшествующей традиции и возникающих новых явлений в жизни конкретного народа, ранние этнические религии не сохранились до наших дней, но некоторые их идеи и обряды вошли в современные.
Среди народных религий выделяют: древнеегипетскую религию, религии народов Двуречья, древнеиндийскую, древнегреческую, древнеримскую и другие религии. Чтобы понять, как конкретно преломлялись характерные черты народных религий и для дальнейшего рассмотрения других ее типов рассмотрим некоторые из ранних этнических религий – древнеиндийскую и древнегреческую.

Древнеиндийская религия – это религиозные взгляды и обряды индоариев, положивших во 2 тыс. до н.э. начало ведической религии, непосредственным продолжением которой в 1 тыс. до н.э. явился брахманизм.

Название и особенности религии ведической и брахманской поры вытекают из Вед (санскрит., досл. – священное знание). Веды – это священные книги. Они образуют 4 группы текстов: Самхиты (Избранное), Брахманы (Объяснение Брахмана), Араньяки (Лесные книги), Упанишады (Сокровенное знание). Каждая из них отражает определенный период в истории развития ведической литературы.

В свою очередь Самхиты составляют 4 сборника: Ригведа (Веда гимнов), Самаведа (Веда мелодий), Яджурведа (Веда жертвоприношений), Атхарваведа (Веда заклинаний). Самая древняя и наиболее значительная по ценности сведений о религии является Ригведа – собрание гимнов, прославляющих богов и обращенных к ним молитв. Сами боги ранней ведической религии носили антропоморфный характер и делились на земных, атмосферных и небесных. Пантеон включал в себя тысячи богов. Главными из них были бог неба Варуна, богиня-мать земли Притхиви, бог Солнца Сурья, бог Луны и опьяняющего напитка Сома, бог грозы, дождя и грома Индра, бог огня Агни, бог засухи Вритра и т.д. Матерью богов считалась богиня Адити, а их главой – Варуна. Место и роль богов в ведическом пантеоне, их популярность и назначение менялись. Популярный Индра виделся и самым сильным, и вообще покровителем мира, а со временем – богом войны, покровителем царской власти и верховным богом. Варуна стал охранителем порядка и справедливости. Так постепенно обожествлялись не только явления и силы природы, но и общества. С поклонением богам по поводу этих явлений и сил связана Самаведа – сборник песнопений ритуально-обрядового назначения. По своему характеру ведическая религия и была таковой. Главным ритуальным действием и смыслом обрядности были жертвоприношения. Яджурведа – сборник, который излагал жертвенные формулы и заклинания, молитвы и правила совершения жертвоприношений. Храмов как культовых сооружений не было. Жертвоприношения богам осуществлялись в форме употребления священного напитка сома или в жертву приносили растения, животных и людей. Это делалось под открытым небом на специально сооруженных жертвенниках. Посреднические функции между богами и людьми выполняли жрецы. Ведической религии были присущи первобытная магия, анимизм. Атхарваведа – сборник магических заклинаний против демонов, враждебных сил и прочего, с которыми боги пребывали в состоянии постоянной войны.

Процесс взаимодействия ведической религии с местными культами привел к формированию брахманизма. Его возникновение сопровождалось образованием в обществе 4 каст (варн, санскр. – ритуально чистые): брахманов – жрецы-брахманы, кшатриев – военная элита и вожди племен, вайшьев – свободное население (земледельцы, скотоводы, ремесленники, торговцы, воины), шудр – рабы. Кастовая структура закреплялась законами Ману (сборник «Законы Ману», ок. 5 в. до н.э.). Естественно, ведические боги уступили место кастовым богам. Пантеон поздневедических богов возглавляет божественная троица (тримурти, санскр. – три образа, лица): Брахма – творец Вселенной, Вишну – сохранитель всех миров, Шива – их разрушитель. В пантеон входят их жены и дети (богиня Кали, жена Шивы и его дети – бог мудрости Ганеша, бог войны Сканда), а также многочисленные племенные боги, боги отдельных окрестностей и др. Все они, будучи антропоморфными, содержали в себе остатки первобытного тотемизма. Большинство божеств отождествлялось с животными: Вишну – с мифической птицей Иарудой, Шива – с быком и т.д. Имелись священные животные (корова и обезьяна) и растения (лотос).

Как и прежде каких-то особых культовых сооружений для поклонения богам не было. Главными культовыми действиями также оставались жертвоприношения. Они сопровождали весь жизненный путь человека (рождение, посвящение в члены варны, брак, погребение), касаясь и менее значительных событий на этом пути. До некоторого времени приносились и человеческие жертвы. Без жреца-брахмана любые жертвы считались недействительными. Они должны быть принесены в необходимое время, в соответствующем месте и в установленном порядке, с использованием определенных гимнов, молитв, магических формул и действий. Необходимым условием жертвоприношения был и обряд очищения. Практика жертвоприношений включала в себя приготовление и употребление сома. Исполнение этих и других обязанностей становилось профессией. Необходима была соответствующая литература. Но ее создание вызвано не только усложнением религиозного ритуала и возникшей неясностью некоторых текстов Самхит. С усилением социального неравенства и углублением дифференциации общества требовалось обосновать и эти процессы, а также поднять и укрепить авторитет жрецов-брахманов. В 8-6 вв. до н.э. разрабатываются Брахманы – книги, написанные брахманами для брахманов, комментирующие Самхиты, объясняющие и обосновывающие ритуальную практику, ее символический смысл. Постепенно брахманы монополизировали не только религиозную, но и светскую сферы.

Особенностью брахманской религии было и отшельничество, путь аскезы. Араньяки и Упанишады являли собой сборники правил для отшельников, старцев, углубленных в познание бытия. Особенно выделяются Упанишады. Они усиленно подчеркивают монистические (от греч. μόνος – один, в смысле начала всего существующего) идеи ведической религии. В отличие от другой ведической литературы Упанишады центр внимания переносят с явлений природы на решение проблем происхождения, условий существования и перспектив развития человечества, на выяснение внутренней жизни отдельного человека, состояния его души и причин их вызывающих. Господствующей становится концепция переселения души (реинкарнация, франц. reincarnation – перевоплощение, олицетворение) и необходимости освобождения от перерождений (сансара, санскр. – круговорот рождений и смерти) и достижения осознания ее (души) слияния с божественной душой (мокша, санскр. – освобождения). Выход из перерождений обеспечивает выполнение норм религии (дхарма, санскр. и пали – закон, право, добродетель, истина и т.д.), установленных Брахмой для каждой варны. И в соответствии с законом воздаяния (карма, санскр. – дело, действие, жребий) душа после телесной смерти человека и оценки его жизненного пути богом смерти Ямой переселится в тело другого (более или менее благородного) человека, а то и в животное, растение или иной предмет природы. Анимистические представления в брахманизме были столь высоко развиты, что мир (созданный, по Ведам, из воды или яйца) весь пронизан духами и душами, со злыми проявлениями которых постоянно борются боги.

Древнегреческая религия – система политеистических верований и культов народов и племен Древней Греции. Она характеризовалась развитой мифологией. А мифология выступила началом религии древних греков (еще в период матриархата), вобравшей в себя анимистические, фетишистские и тотемические представления. Мифология была и ярким выражением этой религии (уже во времена патриархата), воплотившейся в олимпийской мифологии, которая стала основой для развития как этих, так и других (тех же магических) представлений древнегреческой религии.

По мере становления и эволюции критской (3000-1770 до н.э.) и микенской (1770-1200 до н.э.) культур, формирования и развития полисов (в архаичный период – 8-6 вв. до н.э. и в классический – 5-4 вв. до н.э.), вплоть до расцвета в 3 в. до н.э. Римской республики, начавшегося после заката эпохи эллинизма, происходило и функционирование соответствующих религий античного мира.

Постепенно формируется пантеон древнегреческих классических богов, многие из которых (Зевс, Гера, Посейдон, Афина, Артемида) существовали уже в религии крито-микенской культуры. Но если олицетворение сил природы в этой культуре связано в основном с выделением зооморфных богов, то олимпийские боги характеризуются антропоморфизмом. Начиная с религий греческих полисов (Афины, Спарта), он выразился почти в полном их уподоблении человеку. Только впоследствии боги стали олицетворять абстрактные силы природы и общества.
Олимпийский пантеон возглавляет Зевс. Победив и заключив в Тартар титанов, циклопов и т.п., он становится верховным богом, «отцом всех богов и людей». Постепенно, преобразуя этот вечно существующий мир, Зевс порождает других богов, внося в него закон, науки, искусства, нормы морали и т.д. В пантеон вошли его сестра и жена, царица богов, покровительница брака и семейной жизни Гера; его сыновья: бог очищения и исцеления Аполлон, бог торговли Гермес; дочери: богиня плодородия и охоты Артемида, богиня любви и красоты Афродита, богиня войны и побед, а также мудрости Афина, богиня молодости Геба; братья: бог моря Посейдон, бог подземного царства Аид и др. Иерархию олимпийцев дополняли сыновья Зевса: бог огня и кузнечного дела Гефест и бог виноградарства и виноделия Дионис; сестра Деметра – богиня плодородия, земледелия и семейной жизни, а также бог стад, пастбищ и пастухов Пан и др. Важное место в пантеоне занимали боги-герои – Прометей и Геракл.

С архаического периода вера в богов и героев приобретает всепроникающий и обязательный характер. Она распространялась на политические процессы, государственно-правовое регулирование, экономическую сферу, культуру, повседневную жизнь граждан. Народное собрание, заседания сената и ареопага, выработка многих предписаний гражданских законов, постановлений и актов, деятельность ораторов, торговые договоры, установление мер, пение и музыка, формирование основ семьи, частная жизнь проходили под религиозным покровом.

Люди на всех уровнях, всегда и во всем стремились получить расположение богов путем определенных обрядов, церемоний, праздников, действий внешнего служения. Твердо выработанных принципов веры не было. Религиозные верования не имели под собой теологической доктрины, философских и зачастую даже моральных оснований. Они выходили из недр самого народа. А народ изредка и не везде интересовали проблемы пророчества, апостольства, мученичества, самопожертвования, будущей жизни, награды и наказания после смерти. Так, в культе мертвых умерший, чтобы не скитался в страшных муках, обязательно должен быть предан погребению. Его душа, в силу которой верили древние греки, покоится с телом. Из могилы покойники охраняют общину, покровительствуют стране и даже могут быть вождями и владыками. Поэтому для грека уход из мира не страшен. А в этом мире человек должен пользоваться его прелестями и отдаваться не познанию жизни, а ее удовольствиям. Но уже в греческом полисе возникает идея о потустороннем воздаянии за дела земные. Формируются представления о душе. Она у мифического певца Орфея может освободиться от смертного тела и продолжить свое существование, перевоплощаясь и переселяясь. А в эллинистический период распространились мифы о богах-спасителях, которые избавляют людей от мыслей о смерти и вселяют надежду о потустороннем спасении. Никому не хотелось сойти в недра земли и испытать ужасы мучений Тартара. Неслучайно возникают религиозные церемонии тайного характера для особых людей. Через них пытались постичь тайну земли как источника жизни и смерти. Потому эти церемонии связывались с божествами, имеющих отношение к земледелию (Деметра, Персефона, Дионис). Упор на богов, связанных также с другими видами деятельности, был обусловлен и возвеличиванием древнегреческой религией физического труда. Это (как и мифологическая интерпретация природы и человека, деятельности олимпийских богов) свидетельствовало о практичности и трезвом характере процесса обожествления в религии древних греков.
Будучи внешней по своему характеру, в их религии значение сохраняла, прежде всего, многообразная обрядность. Она включала также множество религиозных обязанностей. Во время особо торжественных молений должны соблюдаться такие обряды, как омывание рук, окропление себя очистительной водой, возлияния, курения благовоний, одевание на голову венка, определенные жесты рук, тон молитвы, исполнение гимнов и песнопения и проч. Соблюдаться они должны были до мельчайших подробностей и ничто этому не могло помешать. Боги, герои, мертвые требовали от людей строго определенных молитв и жестко регламентированных жертвоприношений: умилостивительных, искупительных, благодарственных. Только в таком случае они давали надежду, ободряли, успокаивали. Сами жертвоприношения со временем эволюционировали от массовых и непосредственных (предметов, растений, животных и даже людей) до специальных (приуроченным к особым – праздникам, в силу обычая, предписанных законом, по завещанию – случаям), а далее – вплоть до символических (не самих предметов и т.д., а их изображений).

Духовенства в общепринятом понимании не было. Были жрецы. Должность жреца ничем не отличалась от любой другой, а полномочия ограничивались пределами храма. Вне его жречество вливалось в ряды обычных граждан. Не было и какой-либо священной иерархии. Жрец выполнял свои религиозные обязанности и над ним, кроме контроля и в случае необходимости наказания со стороны народа, не существовало никакой власти. Лишь некоторые жреческие должности передавались по наследству. А в основном жрецы выбирались по жребию, при необходимости поставлялись семьями, порой, места жрецов продавались с возможностью дальнейшей перепродажи. Перед вступлением в должность жреца человека обучали. Для проведения ритуальной службы у него были свои служебные книги, хранимые в тайне молитвы и обряды. Жречество не представляло собой прочно организованного сословия. У каждой гражданской общины было свое сословие жрецов, также разрозненное, как и их особые догматы и обряды, и, конечно, боги, духи, герои, под названием которых скрывались человеческие души, обожествленные после смерти. Как между жрецами (кроме названия, внешнего сходства, должности и ее обязанностей), так и жрецами и богами не было ничего общего (ни по происхождению, ни по легендам, ни по характеру и т.д.). Наряду с отправлением культа, жрецу отводилась важная роль в толковании предсказаний оракулов. Жрецы организовывали религиозные собрания, процессии, церемонии. Они присматривали за храмом, распоряжались его имуществом. Излишне накопленные и поступаемые богатства стали продаваться. И жертвы стали брать деньгами, а также иметь доход с домов и земель, с торговых операций, с капитала и проч. Им могли помогать назначенные по жребию финансовые работники храма.

Храм был важнейшим элементом древнегреческой религии. Их было столь же много, как и проводимых многочисленным жречеством в них и за его пределами различных религиозных обрядов и церемоний. Храм был домом богов, которые были воплощены в скульптурах и возвышались на пьедесталах в каждом храме. Поскольку боги были антропоморфны и представляли подобие человека во всем (и в телесном, и в духовном планах), только с ярко выраженным превосходством, постольку и храм оснащался подобно жилищу человека. И был он местом не только религиозного культа, но и гражданским помещением. В нем хранились эталоны мер, государственный архив, государственные и частные деньги, драгоценности, документы, посуда, ткани, убранства, произведения искусства и т.д. Храм был и политическим символом. Поэтому он всегда занимал выгодное (с претензией на величие) положение. В храмах и рядом с ними проходили народные собрания, оглашались решения царей и других руководящих лиц. Собственно, сами чиновники со временем становились жрецами, а жрецы – чиновниками. И таким или иным образом религия в целом постоянно находилась под присмотром государства.

Кризис древнегреческого полиса, распространение в Греции в эллинистическую эпоху восточных культов, различных религиозно-мистических течений и философских учений приводит к вытеснению религии греков, а с гегемонией Рима и появлением христианства – к окончательному ее отбрасыванию.

Национальные религии – это религиозные верования, которые распространились среди всего населения определенного народа и функционируют в границах конкретного государства.
Термин «национальные религии» не совсем удачен, так как ряд религий этого типа зародились в период существования народностей. Когда на основе последних сформировались нации, а в их рамках продолжали возникать подобного же рода религии, то и данный термин стал в полной мере им соответствовать. По этой причине нередко этот тип религий справедливо именуют этногосударственными.

Образование этногосударственных религий происходило в русле экономических, социально-политических и культурных изменений общественной жизни: специализации и профессионализации трудовой деятельности, развития земледелия и формирования городской культуры, возрастания миграционных процессов, усиления и централизации государственной власти и т.д. Масштабность подвижек в жизни народов, активизация экономических, торговых и культурных связей между ними вызвали процессы уменьшения вероисповедного разнообразия на их территориях.

Религия приобрела определенную народно-государственную направленность, превратилась в идеологию. С одной стороны, она была не столько выразительницей интересов народа, сколько выступала способом его угнетения и средством господства над ним со стороны власть имущих. С другой стороны, этническая (кровнородственная) общность не без влияния общего вероисповедания, ставшего государственной религией, единой идеологией, объединяется в единый социально-политический организм.

Пока для этноса религия остается характерным признаком, их границы сближаются. При всем сближении уже в самих этих границах религиозных идей и интересов, прежде всего, высших слоев, представления и образы народно-государственных религий близки и понятны также и простым людям. Более того, прежде пассивных наблюдателей религиозного процесса религии этого типа делают их всех активными его участниками. Переплетаясь с национальной культурой, обычаями, обрядами и традициями народов распространения, они детально ритуализируют и их повседневную жизнь. Обязательность национальной религии для определенного этноса препятствует духовной экспансии. Во многом всем этим объясняется огромный масштаб влияния данных религий и их большая жизнеспособность. Неслучайно многие из них существуют и по сей день.

Зародившись в недрах народных религий, вобрав в себя различные компоненты как родоплеменных культов, так и ранних форм религиозных верований, в национальных религиях на первый план выдвигается обожествление внутренних духовных состояний человека (бог мудрости, бог любви и т.д.).

Вместе с этим, с одной стороны, большинство национальных религий остались политеистическими (индуизм, джайнизм, конфуцианство, даосизм, синтоизм, зороастризм и др.). Лишь в некоторых из них (иудаизм, сикхизм) процесс выделения одного из богов в качестве главного перерастает в монотеизм, т.е. в единобожие. Однако принцип монотеизма не будет проведен последовательно ни в национальных религиях в целом, ни в тех из них, которые стали монотеистическими. Во всех отношениях они будут характеризоваться единством политеизма и монотеизма. Эта непоследовательность будет характерной чертой и последующих исторических форм религиозных верований.

С другой стороны, постепенно национальные религии преобразовываются из религий ритуализма в религии, основывающиеся на внутренних убеждениях. Это вело к унификации религии, а с нею и к упрощению культа. В религиозном обряде жертвоприношения из видов жертв были исключены или приносились реже животные. Произошел полный отказ от человеческих жертвоприношений. Упростились и жреческие функции. Жрецы по-прежнему еще оставались носителями ритуального обряда, этических норм и т.д. Но их функции уже сводились в основном к культовым. И самим жрецом мог стать любой, а не только потомок жреца.

Произошедшее отделение духовной власти от светской, сакрализация последней и освящение ею установленных порядков со стороны жречества придало ему необычайную силу в обществе. На этот период приходится и активное строительство храмов. Храм рассматривался как Дом Божий, как усыпальница появившихся к этому времени родоначальников религии. Со временем их жизнь мифологизировалась и сакрализировалась, в результате чего родоначальник той или иной религии получал статус бога.

Собственно для этого этапа эволюции религии характерно формирование понятия «бог». Появляются народные боги, спасители, мессии. Формируется вероучение в виде определенных религиозных принципов, канонов, догматов, моральных заповедей. Возникают вероисповедные источники: священные книги, учения пророков и т.д. Происходит становление богословия, религиозно-философских концепций, которые объясняют природу и сущность мира и человека, характер отношений людей с миром и Богом, а также между собой. Активно разрабатывается учение о посмертном воздаянии. Учение о потусторонней жизни приобретает первостепенное значение.

Весь этот процесс оформления религиозного комплекса представляет собой не только этап развития национальных религий, но и характеризует религиозность того или иного народа.

К национальным религиям относят: иудаизм, джайнизм, сикхизм, индуизм, конфуцианство, даосизм, синтоизм, зороастризм и др. С целью понимания конкретного преломления характерных черт национальных религий и дальнейшего рассмотрения их типов проанализируем иудаизм и конфуцианство.

Иудаизм – это монотеистическая этногосударственная религия, исповедуемая евреями различных стран: Европы, Юго-Западной Азии, Северной и Южной Америки, Африки и др. Больше всего его приверженцев проживает в Израиле (ок. 82% населения). Всего же в мире последователей иудаизма от 13,5 до 17,5 млн человек.

Истоки иудаизма уходят в религию евреев-кочевников Аравии 2 тыс. до н.э., куда они пришли из Центральной Азии. Среди них были распространены культы духов предков, животных, явлений природы. Политеистические верования и обряды кочевых еврейских племен библейского периода иудаизма (2 тыс. до н.э.) в результате возвращения-завоевания ими в 13 в. до н.э. Палестины были дополнены религиозными представлениями местных земледельческих народов. В этот период как не было еще национального единства, единого государства и единого царя, так не было и единого Бога, единой церковной организации и даже храма. Это была религия без догм, без книг, без жрецов. Были лишь служители Ковчега – жилища Бога (небольшой ящик из дерева), сделанного израильтянами еще во времена их пребывания в Египте, которое было ими помещено в специальном шатре – Скинии. Только начинался и процесс становления идеи единого Бога-Яхве.
С переходом евреев от скотоводства к земледелию и с образованием в 11 в. до н.э. древнееврейского государства меняются и их религиозные представления. Культ Яхве, Бога племени Иуды (отсюда – иудаизм), вобравшего в себя атрибуты и функции других племенных божеств и сыгравшего главную роль в становлении династии первых царей, становится общегосударственным. Четче начинает проявляться идея народного единства. Яхве, «выведший» народ во главе с Моисеем из Египта и «подаривший» ему Ханаанскую землю, становится национальным Богом. Строится храм Яхве. Появляются пророки (Исаия, Иеремия, Иезекииль и др.), несколько позже (8 в. до н.э.) – ораторы и проповедники. С этого времени начинает складываться Тора (Хумаш, или Пятикнижие; от иврит. хамеш – пять). Происходит углубление идеи договора (Завета) между еврейским народом и Богом Яхве. Проводится мысль о богоизбранности и исторической исключительности евреев. Выдвигается концепция веры в мессию, т.е. веры в единого, живого, вездесущего и неумирающего Бога. Возникает монотеизм, хотя монотеистические представления в иудаизме укрепятся лишь в 1 в. н.э.

Распад в конце 10 в. до н.э. единого государства привел к образованию двух царств: Израильского – со столицей Самарией и Иудейского – с центром в Иерусалиме. Здесь, по сути, и сложился иудаизм. Был построен Иерусалимский храм как центр его вероучения. Однако перипетии истории этих царств привели к их исчезновению (Израильское в 722 г. до н.э. завоевывается ассирийцами, Иудейское в 586 г. до н.э. – вавилонянами). С 538 г. до н.э. Иудея возрождается, но лишь как провинция Ахеменидского государства. Поэтому после «вавилонского плена» иудейская религия в лице «храмовых общин», а со временем – синагогальных суживается рамками сплошного богослужения и индивидуального соблюдения обрядов.

После возвращения из «вавилонского плена» (т.е. после 5 в. до н.э.) объединяются первые пять книг Библии (греч. Βιβλία – книги) – Торы (иврит. – закон), или (в рус. традиции) Пятикнижия Моисея (Бытие, Исход, Левит, Числа, Второзаконие). К Торе примыкают Пророки (Невиим, 21 книга религиозно-исторического характера) и Писания (Кетувим, 13 книг разнообразного жанра). Пророки делятся на старших (книги Иисуса Навина, Судей, по две книги Самуила и Царей) и младших, которые в свою очередь подразделяются на великие (книги Исаии, Иеремии, Иезекииль) и малые (книги Осии, Иоиля, Амоса, Авдия, Ионы, Михея, Наума, Аввакума, Сафонии, Аггея, Захарии, Малахия). Писания составляют: Псалмы, книга Иова, Премудрости (Соломона), Руфь, Притчи, Песнь Песней, Екклезиаст (или Проповедник), Плач Иеремии, Есфирь, книга Даниила, книги Ездры и Неемии и две книги Летописей. В своей совокупности (в иудейской традиции 22 или 24 книги за счет объединения двойных книг: Самуила, Царей, Летописей, а также Ездры и Неемии, Судей и Руфь) Тора (Пятикнижие), Невиим (Пророки) и Кетувим (Писания) составили ТаНаХ (объединение первых букв названий этих трех частей). Постепенно в 3 в. до н.э. – 1 в. н.э. ветхозаветный канон (собрание священных книг, написанных в 15-5 вв. до н.э.) приобрел тот вид, который существует в современной еврейской (Масоретский текст) Библии. Она содержит лишь Ветхий Завет, работу над которым масореты (др.-евр. масора – предание, передача традиции, т.е. хранители предания) закончили в 8 в. н.э. Так, собственно, не только складывается практически, но и оформляется теоретически такая религиозная система, как иудаизм.

В Ветхом Завете речь идет о сотворении мира и человека, о жизни первых людей, их грехопадении и его последствиях, о потомках Адама и их жизни, о всемирном потопе, о Ное и его потомках, об основателях еврейского народа: Аврааме, Исааке, Якове (Израиль), об истории израильского народа, о завете ему Богом. Им предписывается соблюдать 10 основных заповедей, начертанных на двух каменных плитах – «скрижалях завета» и переданных Моисею на горе Синай: почитай единого Бога, не сотвори себе кумира, не произноси имя Бога напрасно, помни день субботний, почитай своих родителей, не убивай, не прелюбодействуй, не кради, не произноси ложного свидетельства на ближнего своего, не желай принадлежащего ближнему твоему. Особое внимание к Декалогу (от греч. δέκα – десять и λόγος – учение) связано, прежде всего, с тем, что первые четыре заповеди касаются исходной идеи иудаизма – монотеизма Яхве и отношения к нему. Это важнейшие положения вероучения иудаизма и одновременно его культовые предписания, регламентирующие религиозное поведение. Остальные относятся к нравственным нормам поведения, оцениваемые ныне как общечеловеческие. Хотя эти нормы наполнены в Ветхом Завете вполне конкретно-историческим содержанием, отражающем эпоху разложения первобытнообщинного строя и формирования рабовладельческого общества. Особо выделяется необходимость выполнения постановлений и законов, которых 613: 248 (количество частей тела человека) позитивного характера повеления и 365 (количество жил в человеческом теле) негативных заповедей, запрещающих определенные действия. Их исполнение касается лишь евреев. Другим достаточно 7: не поклоняться идолам, не проливать невинной крови, не впадать в порок, не есть мяса с кровью, не порочить Всевышнего, не заниматься грабежом, творить правосудие.

Сохранение завета, исполнение заповедей, постановлений и законов, непротивление Богу и послушание только его позволит, утверждает Тора, приобрести благоволение в глазах Господа и стать народом избранным еще до «конца мира». Сегодня учение о союзе Яхве с иудеями, об их избранности и исторической исключительности трактуется не с точки зрения предоставления еврейскому народу привилегий или права господства над другими народами, а в плане его обязательств перед собой и миром в целом.

Как культ единого Бога дополняется представлениями о «богоизбранности» народа Израиля, так идея его исключительности находит отражение в иудейском мессианизме. Учение о Мессии (от др.-евр. машиах – помазанник, т.е. о приходе «божественного спасителя»), возникшего в Пророках после гибели еврейского государства и эксплуатации его народа со стороны своих и иноземных угнетателей, призвано было восстановить договор с Яхве и спасти уверовавших в него. Крушение надежд на спасение собственными силами привело иудейский мессианизм к провиденциализму (от лат. providentia – провидение) – представлениям о приходе Спасителя и осуществления им эсхатологических идей: воскресение мертвых, Страшный суд, Царство небесное и т.п. Ведь Бог – «Царь всей земли», у него ее основания, на которых он утвердил вселенную.

С самого начала Ветхого Завета Бог выступает как творец и управитель мира и всего, что есть в нем. Всевышний единый и единственный во все времена, бестелесный и недоступный ни для кого, абсолютный и неизменный, первый и последний. Он человеколюбивый и милосердный, долготерпеливый и многомилостивый, слышащий и всезнающий, истинный и сохраняющий правду. Господь велик и всехвален, крепость и щит, заступник и помощник, свет и спасение праведных. Для ослушавшихся его завет – поражающий и сокрушающий. Бог строго взыскивает и воздает по заслугам. Он умерщвляет и оживляет, низводит и возводит, делает нищим и обогащает, унижает и возвышает. Господь Бог свят и праведен. Единственно его необходимо хвалить, ему поклоняться и приносить жертвы, на него уповать и он услышит голос молитвы, подчеркивается в Библии.

С утра иудей обязан произнести три благословения (что не создал его Бог неевреем, рабом и женщиной, а она – что он сотворил ее по своей воле) и в течение дня трижды молиться (тфила) и постоянно (в связи с тем или иным событием: какого-то известия, приобретения и проч.) произносить в установленной форме благословения.

Многочисленные предписания касаются и употребления пищи: одни разрешающие (употреблять, напр., кошерное мясо, т.е. определенным образом приготовленное), а другие запрещающие (употребление того же мяса с кровью). Существуют предписания по разрешению самых разнообразных проблем, возникающих в жизни людей: от бытовых до производственных. Их главной направляющей в процессе бесконечных исторических испытаний еврейского народа является сохранение его идентичности.
Этой же цели служат предписания ветхозаветного канона о необходимости строго придерживаться праздников: Шаббат – день субботы и время покоя; Песах – главное событие в иудаизме, которое отмечалось в период и по случаю приплода скота, а потом – уборки пшеницы, сегодня празднуется в честь выхода евреев из Египта; Суккот (Кущи) – совпадает со временем сбора плодов и выражает благодарность Богу за дары и отмечается в специально изготовленном куще (шалаше) в память о жизни древних евреев в пустыне после выхода из Египта; Шавуот – первоначально отмечался как день первых плодов, впоследствии – в память обретения Моисеем Торы на горе Синай; Ханука (др.-евр. – освящение) – отмечается в ознаменование повторного освящения Иерусалимского храма после его осквернения врагами иудейской веры; Пурим (др.-евр. – жребий) – в честь спасения евреев от полного уничтожения; Рош-Хашана – еврейский Новый год; Йом-Кипур (Судный день, или День Очищения) – день покаяния, умиротворения плоти и др.

Важным признаком принадлежности к иудеям выделяется соблюдение субботы, ибо это здесь есть знамение между Богом и ними. Таковым является ношение специальной одежды (талит: малый – под одежду на весь день и большой – на время молитвы), на краях которой нашиты кисти из шерсти, чтобы каждый иудей помнил и исполнял все заповеди Бога и сохранял святость перед ним. Столь же важным сегодня является ношение во время молитвы тфилина – футлярчика из кожи с вложенным в него текстом молитвы на пергаменте. Особо должным среди них Тора определяет обрезание (брит-мила) младенца мужского пола на восьмой день от рождения как знак союза между Богом и народом Израиля. В это же время ему дается и имя. Девочке – когда ее отец в первый раз после ее рождения вызывается читать Тору. Полноправным же и ответственным членом дома Израиля мальчик становится в 13 лет (бар-мицва – сын, который исполняет заповеди), девочка – в 12 (бат-мицва – дочка, которая исполняет заповеди), чему посвящен обряд вступления в сознательную жизнь. Жизненный путь продолжает свадебный обряд (кидушин), включающий сам процесс венчания (хупа) и брачный контракт (ктуба). И завершает этот путь погребение, рассматривающееся как переход от жизни в материальном мире к жизни в мире духовном.

Необходимо отметить, что после 5 в. до н.э. было написано еще несколько религиозных книг (2 и 3 Ездры, Товит, Иудифь, Премудрости Соломона, Премудрости Иисуса, сына Сирахова, Послания Иеремии, Варуха, 1-3 Маккавейские). Но эти книги (в православии и католицизме) не были включены в ветхозаветный канон. Как неканонические, но полезные и назидательные, они вошли в Септуагинту, или Перевод Семидесяти (лат. Septuaginta, калька с греч. επτακοντα – семьдесят), т.е. в греческий перевод Библии, который составляет 39 книг (Ветхий Завет). Между тем среди основных веток христианства существуют некоторые расхождения в понимании структуры Ветхого Завета. Один из вариантов имеет следующий вид: Пятикнижие Моисея: Бытие, Исход, Левит, Числа, Второзаконие. Книги исторические: Иисуса Навина, Судей, Руфь, 1-4 Царств, 1-2 Летописей, Ездры, Неемии, Есфирь. Книги поучающие поэтические: Иова, Псалмов, Премудростей Соломона, Екклезиаста (или Проповедника), Песнь Песней. Книги пророческие: а) книги великих пророков: Исаии, Иеремии, Плач Иеремии, Иезекииля, Даниила; б) книги малых пророков: Осии, Иоиля, Амоса, Авдия, Ионы, Михея, Наума, Аввакума, Софонии, Аггея, Захарии, Малахии. Их перевод был сделан в 3-2 вв. до н.э. для александрийских евреев-эллинистов и иудеев диаспоры (греч. διασπορά – рассеяние, т.е. жизнь вне родины; здесь: живущих вне Палестины) не только потому, что они по разным причинам говорили в основном лишь по-гречески. Септуагинта была претензией на их участие в мировом цивилизационном процессе.

Во времена египетского (332 до н.э.), а затем римского (135 до н.э.) завоеваний Иудеи не только переводились, а также переписывались, дополнялись и исправлялись книги Священного Писания. Евреи выселялись из Иудеи (и расселялись в Египте, Сирии, Армении – 3-2 вв. до н.э., а в последствии – по обширной территории Римской империи), их религия временами запрещалась (напр., сирийским царем Антиохом VI, 175-163 до н.э.), а Иерусалимский храм разрушался (Титом в 70 н.э., сыном императора Васпасиана) и т.д. Происходили и обратные процессы: восстановление независимости Иудеи (142 до н.э. во время восстания Маккавеев), выступления народных масс (Иудейская война 66-73 н.э., восстание Симона Бар-Кохбы 132-135) против порядков властей и т.д. В условиях постоянной напряженности человеческого духа в эллинистический период в истории иудаизма (6 в. до н.э.-2 в. н.э.) усиливался религиозный поиск, возникали разные иудео-религиозные движения (саддукеев, фарисеев, зелотов, ессеев и др.), распространялись различного характера идеи: от оправдания рабовладельческих порядков до их изменения и участия в этом процессе, от идей мессианского и эсхатологического плана до их отрицания и уничтожения самих носителей.

Около 100 г. до н.э. окончательно сложился канон священных книг иудаизма и начался его раввинистический, или синагогальный период, длившийся до 18 в. н.э.

После разрушения Иерусалимского храма как единого религиозного центра иудаизма его функцию стала выполнять синагога (от греч. συναγωγη – собрание). Возникшая в Палестине еще в 4 в. до н.э. и в Египте в 3 в. до н.э., она нашла свое широкое распространение в диаспоре. Здесь синагога в лице раввинов (от др.-евр. – мой учитель) выполняла как религиозные функции (богослужение: обряды, молитвы, чтение Библии, сожжение свечей и т.д.; обучение: изучение Торы), так решала и задачи управления еврейскими общинами. Синагоги в местах проживания евреев не были единственными религиозными центрами. В некоторых городах (Явне, Уше, Бет-Шеариме, Циппори) имелись школы, в которых занимались кодификацией Библии, классификацией Устной традиции, другими сторонами процесса развития вероучения и культа иудаизма. Работа (раввинов Иоханана Бен Заккая в Явне, Иехуды бар Илая в Циппори) над Устной традицией, возникшей еще во 2-1 вв. до н.э., привела к созданию Мишны (вторичный закон). Она регулировала гражданско-правовые и религиозные вопросы. Обсуждение их содержания, его разъяснение и критический анализ в палестинских и вавилонских иудейских школах привели к написанию продолжения мишнаитского учения – Гемары. Мишна и Гемара образовали собой Талмуд (др.-евр. – изучение) соответственно в палестинском (Т.Иерушалми) и вавилонском (Т.Бавли) вариантах. Его письменное оформление длилось в течение 3-5 вв. н.э.

В Талмуд вошли рассуждения о морали, метафизические идеи, наблюдения по геометрии, медицине, астрономии, географии и т.д. Здесь имеют место афоризмы и притчи, легенды и мифы. Он отразил ранее неизвестные религиозному сознанию евреев представления о конце света, веру в страшный суд, загробное воздаяние и воскресение из мертвых. В нем изложены иудейские представления о добрых и злых божествах. Талмуд закрепил систему религиозной обрядности, регламентирующей поведение верующего 613 предписаниями. Все его содержание пронизано идеей зависимости человека от Бога, проповедями покорности ему и установившимся порядкам.

Дальнейшая эволюция иудаизма была связана с распадом в 395 г. Римской империи, со смещением (из Палестины в Вавилон) центра еврейской религии и культуры и с образованием к началу 11 в. (под влиянием Палестины находились евреи стран ислама и Испании, а Вавилона – евреи Италии, Франции, Германии) двух направлений еврейской традиции: сефардской (сфарад – испанец) и ашкеназийской (ашкеназ – немец), с усилением (лишь временами ослабевающего) гонения на евреев, прежде всего, в ряде стран Западной Европы (Франция, Испания), с продолжением рассеяния евреев (Северная Африка, Турция, Португалия, Польша, Украина, Россия).

Происходили движения и внутри самого иудаизма, одни из которых (как движение караимов, основанного в середине 8 в. Анан Бен Давидом), признавая лишь авторитет Торы и отвергая Талмуд, его подрывали, другие (как средневековый раввинизм в лице главы иудейских комментаторов раввина Шелом Бен Ицхака) его и традиции Талмуда охраняли и развивали, а также систематизировали (Моше бен Маймон) и стандартизировали (Йосеф Каро) иудейское законодательство.

Как средство укрепления духа еврейского народа, подорванного в 16-18 вв. выступил хасидизм. Его основателем был Израиль Бен Элаезер (прозванный Баал-Шен-Тов, или Бешт). Хасидизм утверждал не просто веру в мессианское спасение, а учил, что каждый миг реальности для каждого человека есть момент его спасения и шаг к окончательному спасению всех. Но вскоре в хасидизме утвердилась идея, что осуществить мессианские надежды людей могут, по сути, лишь цадики (проповедники). В силу своих возможностей (освободить сознание от мыслей о земном и концентрировать их на Боге и молитве к нему) они способны, взяв на себя весь груз печалей и тревог своих сторонников, укрепить их дух и обеспечить им удачу в делах земных и небесных.

Крен Шнеур-Залмана на рационализацию хасидизма привел к тому, что возник хасидизм Хабада (название, образованное из начальных букв трех высших сефирот: Хохма, т.е. мудрость, или рождение идеи, Бина – понимание, или разработка идеи и Даат – знание, или восприятие идеи разумом). Хабад-хасидизм своим основанием видит иудейское законодательство (Шулхан Арух), придает значение изучению Талмуда, сохраняет экстатическое отношение к молитве, ценит специальные мелодии, совершенствует ритуал и церемонии, меняет статус цадика, который рассматривается не как посредник между Богом и человеком, не в роли ясновидца и чудотворца, а как учитель, имеющий для этого ученость и знание Торы. Хотя раввины по-прежнему занимали центральное место в сохраняемой хасидизмом единой хасидской общине, в целом раввинизм лишается определяющей роли в иудейской среде.

С 18 в. иудаизм вступает в этап существования в современном обществе, который открывает движение Просвещения. Теперь критерием человеческой деятельности выступает не догма, авторитет или традиция, а наука. Разум человека становится единственным мерилом его же взглядов и действий. Все подсудно разуму. И даже вера, считал Моше Мендельсон, может быть самостоятельно раскрыта разумом. Так в иудаизме возникло реформаторское движение.

Реформаторский иудаизм (Аврахам Гейгер, И. Якобсон), возникший в Германии и распространившийся в Америке и Англии, стремился не просто изменить язык (на национальный) и музыкальное сопровождение (использование органной музыки) богослужения, упростить процесс молитвы и порядок празднования субботы, пересмотреть систему предписаний и запретов, внести коррективы в интерпретацию мессианизма (отказ от возврата в Палестину и возрождения еврейского государства) и т.д. Проведение этих реформ связывалось с необходимостью адаптации еврейского народа к жизни тех наций, к которым они приобщились в ходе исторического процесса.

Те же, кто не только не разделял процессов реформирования иудаизма, но и считал их вредными для него образовали течение ортодоксального (традиционного) иудаизма (Шимон Рафаэль Гирша). Активно представленный и сегодня, прежде всего, в Израиле, ортодоксальный иудаизм исходит из буквального понимания Библии, неуклонного выполнения предписаний Талмуда и Шулхан Аруха, строгих формулировок культовых, повседневных, юридических и других норм, регулирующих жизнедеятельность своих последователей.

Промежуточное положение занимает консервативный иудаизм, имеющий и ныне доминирующее влияние в среде американских евреев. Он отбрасывает крайности как ортодоксов, так и реформаторов. Вместе с тем, как и реформаторы, идеологи консервативного иудаизма в основном допускают возможность проводить для мужчин и женщин совместные богослужения, при этом, хотя и на иврите, но с использованием для проповедей национального языка, а также органа. Относительно ортодоксального иудаизма, то здесь сохранено его толкование догматики, но в соответствии с духом времени и индивидуальными убеждениями.

В 30-х гг. 20 в. на Западе возникает модернистское направление в иудаизме – реконструкционизм, идеологом которого выступил М. Каплан. Для него иудаизм был не религией, а «еврейской цивилизацией», включающей историю, культуру, быт и религию евреев. Новая форма иудаизма должна была вобрать в себя модернизм реформаторского, фундаментализм ортодоксального и двойственность консервативного иудаизма с тем, чтобы наиболее полно отвечать внутренним убеждениям этого народа, их потребностям и интересам на уровне современной жизни.

Сегодня функционирование всего многообразия иудейских общин (ортодоксальных, реформаторских, консервативных, хасидистских, десятки которых действуют и в Украине) происходит без какого-либо единого координирующего духовного центра и вместе с тем, без какого бы то ни было противостояния, а, наоборот, на основе толерантных взаимоотношений между ними.

Конфуцианство (кит. жу цзя/цзяо – школа ученых-интеллектуалов) сформировалось в период 6-5 вв. до н.э. как философская система Древнего Китая, которая на рубеже н.э. трансформировалась в одно из влиятельных религиозно-философских (нежели чисто религиозных) течений. Основанием конфуцианства явилось философско-этическое учение Конфуция (Кун-цзы).

До Конфуция древнекитайское общество исповедовало религию, которой было присуще учение о Небе (Тянь) как главного китайского божества, Верховного Правителя, представляющего собой не дух, не силу или высшее существо, а обычное, над человеком находящееся, все видящее и все знающее, всем обладающее и всем руководящее, небо, в отношении которого культ осуществлял сам император. Имелись в этой религии представления о (добрых) духах (Шань) – некой, находящейся под Небом и в его подчинении, корпорации, каждый из которых (духов) в ней олицетворяет на определенной территории конкретные предметы природы (небесные светила, горы, поля, реки и т.д.), культ которых был делом местного правителя, шамана. В древней религии Поднебесной культивировался взгляд о душах предков, согласно которому люди не умирают полностью, а продолжают свое существование в потустороннем мире, от заботы о которых (об умерших предках семьи, почивших предках и предшественниках императора) как о живых зависит реальная жизнь и судьба семьи, государства, всего народа, соответственно значению и масштабу которых и осуществлялся культ предков. В знак благодарности и преданности Небу, духам и душам предков без всяких специалистов (в семье – глава семьи и т.д.), но в соответствии с ритуалом производились жертвоприношения в виде растений, животных, предметов потребления. На начальных ступенях становления цивилизации в Китае были и человеческие жертвоприношения, которые каждая община приносила своему божеству как ее предку и покровителю. Были и верховные боги, пока не возникло представление о верховенстве Неба. Для религии древних китайцев была характерна и традиционная магия с магами, предсказателями, гадателями, знатоками чудодейственных эликсиров, специалистами добра и зла, любви и ненависти, жизни и смерти.

Все эти элементарные фетишистские, анимистические и магические представления, преломленные в религиозном культе, без духовенства и организации, без опоры на священное писание и богословие были приняты Конфуцием как непреложная истина. Лишь некоторые из религиозных норм он считал необходимым заменить. А в целом религиозная вера была для него неизменной. Она также непременно присуща всем его рассуждениям о природе, об обществе, о государстве, семье и человеке. Религия с такой же обязательностью должна утвердить незыблемость организованного государством социального строя, а человека воспитать в духе уважения к установившемуся социальному порядку. Когда этот порядок был расшатан, Конфуций посчитал это несовместимым с наличием культурно-интеллектуальной силы и выдвинул идею его поддержания и гармонизации социальных отношений в Поднебесной со стороны государя и его помощников, просвещенных чиновников (Жу).

Наиболее характерным источником конфуцианства и оригинальным изложением системы Конфуция являются Беседы и суждения (Лунь юй), написанные в 6 в. до н.э. его последователями, в которых отражены взгляды и интересы чиновничества, стремившегося предохранить общество от социальных потрясений. В утверждении в стране высшей и всеобщей формы социального порядка – Пути (Дао) – Конфуций видел смысл человеческого существования. Для этого он считал необходимым человеку формировать в себе Благородного мужа (Цзюнь-цзы), т.е. обладать «пятью благими качествами» (У дэ): гуманностью (Жень), благопристойностью (Ли), справедливостью (И), мудростью (Чжи) и верностью (Син). Каждая из добродетелей определяла не просто ее наличие, но и способность следовать ей: Жень – человеколюбию ко всему, Ли – этико-ритуальным нормам, И – общественному долгу, Чжи – знаниям, пониманию и предвидению, Син – интересам страны, государя, начальника и отца, своим суждениям и обещаниям. Эти и другие качества должны базироваться на принципе Сыновней почтительности (Сяо) как корне благодати/добродетели (Дэ), являющимся конкретным воплощением Дао в каждом проявлении мира, иерархизированная гармония которых (всех индивидуальных Дэ) образует вселенское Дао. Упорядочивание государственного устройства невозможно и без Исправления имен (Чжен мин), которое в социальном контексте говорит, что каждое имя выражает определенные обязанности и долг. Верхи (Благородные мужи) думают и управляют миром, низы (Мелкие людишки – Сяэ лень) трудятся и подчиняются. Это разделение, обусловленное не происхождением и богатством, а наличием (у первых) или отсутствием (у вторых) У дэ, предписывает каждому выполнять свой долг, чтобы не нарушать Дао – Путь.

В 4-3 вв. до н.э. среди влиятельных последователей Конфуция – Мэн-цзы и Сунь-цзы – наметились расхождения по вопросу природы человека. Взгляд на нее Мэн-цзы был канонизирован, а Сунь-цзы признан неортодоксальным. Мэн-цзы настаивал на исконной доброте человеческой природы, Сюнь-цзы считал ее исходно злой. Эти идеи, изложенные в одноименных памятниках, обусловили расхождения их гносеологических, педагогических и социально-политических концепций. По Мэн-цзы, человек, обладая врожденной добротой, может идти к прозрению в себе «небесных» истин, выявлению своей исходной доброты и на этой основе имеет возможность гуманно управлять, а если окажется негодным правителем, то народ имеет право лишить его власти (мин), что в 20 в. стало основой движения ге-мин (революция). Сюнь-цзы нацеливал на познание внешнего мира, исправления злой природы посредством этико-ритуальных норм и их применения в отношениях между управляющими, а в отношении простолюдинов – безличного юридического закона (фа).

Постепенно обязательные для всех нормы поведения были зафиксированы и канонизированы. В эпоху Хань (206 до н.э.-220 н.э.) происходит становление каноноведения (Цзин сюэ), корни которого уходят к Цзы-Ся – ученику Конфуция. В «ханьском конфуцианстве», следующем за его изначальной формой, был составлен целый трактат этих норм – Ли-цзин (Книга обрядов, которая, наряду с Книгой песен (Ши цзин), Книгой истории (Шу цзин), Книгой перемен (И цзин) и Весны и осени (Чунь цу), вошла в Пятикнижие (У цзин), получившая название Великий канон), представляющий собой идеальную модель социального механизма функционирования всех слоев общества и его институтов. На первый план выдвигаются положения о Небе как о предопределяющей божественной силе, о государе как о Сыне Неба (Тянь-цзы) и о верности подданных государю (Чжун), исполняющему «волю Неба». Помимо культа предков и норм Сяо утверждается культ императора, а также культ ученых-чиновников, культ просвещенных моралистов-начетчиков, культ письменности и т.п. Выйдя победителем в борьбе с законниками-легистами (путем интегрирования их идей, в частности, компромиссного сочетания этико-ритуальных норм и административно-юридических законов), конфуцианство, прерванное гонениями в эпоху Цинь (221-207 до н.э.), при династии Хань обрело статус официальной идеологии, строго предписывающей (в отличие от его раннего периода) соблюдение древнего канона. Вместе с ростом влияния конфуцианства, достижения им, по сути, абсолютной святости сам Конфуций был признан «некоронованным царем», или «подлинным властелином» (Су Ван). Впоследствии он будет объявлен и «первым святым» (династия Тан, 618-907 н.э.), и «наставником государства» (династия Сун, 960-1279), и «великим учителем нации» (династия Мин, 1368-1644). Будут строиться храмы Конфуция, в них поклоняться его поминальным табличкам и скульптурам, ему будут официально приноситься жертвы вплоть до падения династии Цин (1644-1912).

Крах династии Хань и распад Китая привел к ослаблению идеологических позиций ортодоксального конфуцианства. Это способствовало успеху буддизма, проникшего на его территорию в эпоху Хань, и усилению даосизма, который обрел статус государственной религии. Объединение страны при династии Суй (581-618) вернуло конфуцианству позиции официальной религии. Новое раздробление Китая и восстановление его единства при династии Тан (618-907), хотя не подорвало позиций конфуцианства, но в стране распространились также манихейство, гностицизм, несторианство, христианство, ислам. Стремление освободиться как от их влияния, так и от напластований легизма, даосизма и буддизма привело к появлению неоконфуцианства. К 12 в. его последователи перечень канонов (У цзин) дополняют Четверокнижием (Сы шу: Лунь юй (Беседы и суждения), Мэн-цзы (Книга учителя Мэн) и два раздела Ли цзин (Книга обрядов) – Да сюэ (Великое учение) и Чжун юн (Срединность и постоянство), которые вместе с рядом других книг образовали Тринадцатикнижие конфуцианства – Малый канон). В 12 в. неоконфуцианство было запрещено, хотя его существование было связано с восстановлением аутентичного конфуцианства и решением с его помощью разнообразных проблем, в том числе, выдвигаемых буддизмом и даосизмом, что укрепляло авторитет того же конфуцианства. Реально в области духовной жизни каждая из трех религий возьмет на себя выполнение определенных функций: конфуцианство решало этические, социальные и политические проблемы, буддизм предлагал религиозное утешение, даосизм удовлетворял желаемое фантастически-мифологическое объяснение мира. В области же религиозной практики все три религии отождествлялись.

Не произошло существенных изменений и в период постнеоконфуцианства, основанного (как и две предыдущие формы) на ассимиляции инородных и даже инокультурных идей. При сохранении некоторой специализации среди идеологов этих религий (конфуцианские – мудрствовали, буддийские – размышляли над сутрами и вникали в тонкости медитации, даосистские – изобретали эликсир вечной жизни), религиозная жизнь верующих низов по-прежнему характеризовалась синкретизмом (от греч. συγκρητισμός – объединение).

Конфуцианство, даосизм и буддизм образовали Три религии (Сан-цзяо), которые нашли точки соприкосновения (даосизм и буддизм в признании ценностей аскетизма, отшельничества и монастырской жизни), дополнили друг друга (конфуцианство восприняло учение буддизма и даосизма о рае и аде), взаимопереплелись (в области пантеона богов), определились к культу императора (преклонения перед ним), в отношении обслуживания потребностей различных сторон жизни своих последователей (как к неотложным), а также к другим религиям (как к непристойным – Инь-сы). Синкретизм разделяли низы, для которых боги были равными и верующий мог обращаться в любом (по принадлежности к какой-либо из трех религий) месте, к какому угодно богу или ко всем сразу. Все три религии нашли поддержку и у императорской власти.

Все же (при всех компромиссах между ними) первенствующее положение среди них занимало конфуцианство. Это имело место даже тогда, когда или даосизм, или буддизм становились государственной религией. Не изменялось его положение и в условиях, когда китаец переориентировался с конфуцианства на даосизм или буддизм. Если не по убеждениям, то в своих привычках, по поведению, в обращении с людьми и даже на уровне подсознания он оставался конфуцианцем. С эпохи Хань понятия «китайское» и «конфуцианское» стали почти полностью совпадать.

Контролируя и регулируя не только духовную жизнь людей, их нравы, обычаи, правила поведения (что обычно делает религия), но и основы административно-политической структуры страны, экономические и социальные процессы, систему просвещения и образования, конфуцианство стало больше, чем религией. Оно превратилось в образ жизни китайцев, стало принципом организации китайского общества. Заняв ведущее положение, конфуцианство доминировало до 1949 г. Подобное положение конфуцианства сохранилось на Тайване и в Сингапуре. Спустя некоторое время, после образования КНР (60-е гг. – компания «критики Линь Бяо и Конфуция»), на государственном уровне конфуцианство прекращает свое существование. В 1972-1976 гг. руководство Компартии Китая провозгласило легистов приверженцами современности и реформ, а конфуцианцев – сторонниками старины (в данном случае – теории и практики строительства социализма до культурной революции 1966-1969 гг.). Однако и сегодня традиционные нормы и институты конфуцианства широко распространены не только в Поднебесной, где в конце 20 в. конфуцианцами себя считали 580 млн. Для многих этнических китайцев конфуцианство по-прежнему является символом истинно национального, основой социально-экономических и политических процессов, административно-хозяйственной системы и сферы быта, мышления и поведения.

4.
Мирове религии. Среди мирових религий выделяют: буддизм, христианство, ислам. Мировые религии – это религиозные верования, сформировавшиеся в условиях становления «мировых империй» среди разнородных общностей (классов, сословий, каст, племен, народностей) больших географических регионов.

Мировые религии появились в периоды значительных исторических поворотов в жизни огромных масс людей: экономических преобразований, перипетий социального характера, политико-правовых изменений, перемен психологического климата, брожений в духовной сфере (рассмотренных в работах В. И. Лубского, И. С. Свенцицкой, С. А. Токарева, И. Н. Яблокова и др.) Но переломного характера процессы происходили столь медленно и без какого-либо улучшения жизни народа, что они скорее вызывали ощущения неподвижности бытия, чем чувство его изменения, тем более, положительного плана. Возобладавшая атмосфера неудовлетворенности, уныния и отчаяния, страха и безысходности требовала поиска выхода из нее. Вестниками спасительной силы, ниспосылаемой человеку свыше, в мировых религиях приходят сами их основатели. Все они, что объединяет мировые религии, актуализируют учение о спасении. При этом, что также характерно для них, возможность спасения распространяется ими на всех людей, несмотря на их различный этнический и социальный состав, разное политико-правовое положение, независимо от их языка, страны рождения и проживания. Вместе с этим мировые религии обретают межэтнический, космополитический (от греч. κοσμοπολίτης – гражданин мира) характер. Изменяется и масштаб определения их значимости. Все люди признаются ими равными перед Богом. И потому каждая из них претендует на роль спасительницы всего человечества. Однако, не имея возможности спасти людей от реальных страданий в мире земном, они с присущей им спецификой переносят идеалы лучшей жизни на небо, в потусторонний мир.

Каждая из мировых религий претерпела длительный этап развития, прежде чем был осуществлен отбор священных книг, а вместе с ними и на их базе сформировались вероисповедные основы, культовая практика и организационная структура. Со временем оформились их теология и философия, социальная доктрина и этика. Хотя ни одна из мировых религий, порой, ни в пределах основных положений, касающихся их вероучения и культа, ни, тем более, за их пределами, не достигла своей целостности. Они имеют целый ряд как основных направлений, так и различных от них ответвлений. Это во многом касается и их организационных основ. Представлены они и большим спектром теологических и философских концепций, социально-политических учений и морально-этических норм.

Между тем в течение ряда веков, широко используя в ассимилированном виде религиозную практику автохтонных народов, отклоняя разного рода имеющиеся в ней ограничения, принимая сравнительно менее жесткую оформленность в вероучении, культе и организации, мировые религии постепенно совершенствовались, стремясь обрести статус наиболее завершенной и абсолютной религии. Углублению мировых религий, расширению их влияния способствовал присущий им прозелитизм (от греч. προσήλυτος – новообращенный и горячий приверженец чего-либо), т.е. преданность принятой вере и стремление обратить в нее лиц других исповеданий, а также ярко выраженная пропагандистская активность. В конкретных исторических условиях в той или иной стране своего распространения мировые религии со временем могут приобретать этническую окраску, а также проявлять тенденцию к идентификации этнической и религиозной принадлежности.

4.1.
Буддизм
4.1.1.
Условия возникновения, развития и распространения буддизма. Буддизм является древнейшей из трех мировых религий. Он возник в 6 в. до н.э. на территории Индостана.

Длительное время господствующим мировоззрением в Древней Индии был брахманизм. Он освящал деление общества на касты, регулировал поведение индийцев, их жизнь в целом. Вся кастовая система была ориентирована на удовлетворение интересов высшей касты (варны, санскр. – ритуально чистые) – брахманов. Все остальные касты должны были их обслуживать: кшатрии (воины) – защищать ее основы, вайшья (ремесленники, торговцы, горожане) – удовлетворять материальные потребности брахманов. Коренное же население Индостана относилось к низшей касте шудр и возводилось в положение рабов, обязанных безропотно подчиняться вышестоящим кастам. Существовало также огромное количество людей, относящихся к неприкасаемым, «оскверненным». Они лишались всякого права на участие в религиозной жизни, а, следовательно, должны были выполнять свои многочисленные обязанности без всякой надежды улучшить свою жизнь хотя бы после смерти. Это вызывало недовольство у огромного числа индийцев.
В это же время в наиболее развитых северных районах Древней Индии начался процесс разложения родоплеменных и формирования рабовладельческих отношений, образовывались сравнительно крупные государства, охватывающие территории нескольких племен, что привело к обострению борьбы за власть в индийских княжествах, в первую очередь, между брахманами и кшатриями. Власть брахманов пошатнулась. Кастовая система начала давать сбой.
Этому способствовала и сложность религиозно-философского учения брахманизма. Оно было настолько сложно и многообразно и к тому же написано на непонятном для людей языке (санскрите), что простому человеку разобраться в нем было невозможно, а тяжесть обязанностей, которые возлагал на них брахманизм, была для многих индусов непосильным бременем. Начинается период сильного брожения в духовной жизни древнеиндийского общества. Широкое распространение получает отшельничество, аскетизм, бродячее монашество. Закономерным и оправданным является возникновение в Индии учений, которые не были согласны с традиционными положениями брахманизма. Одним из таких течений и был буддизм. Брахманизм впадает в глубокий кризис.

Буддизм – это религиозная система, которая создавалась на основе древних религиозно-философских учений Индии. Одним из его теоретических источников являются Упанишады (санскр., букв. – «сидеть около», т.е. у ног учителя с целью познания истины). Они были написаны приблизительно в 8 в. до н.э., состоят из 108 трактатов, во многих из которых даются объяснения к Ведам. Философия Упанишад заметно отличается от философии брахманизма. Это особенно проявляется в трактовке таких базовых для буддизма учений, как учение о перерождении, о воздаянии и др. Древние буддийские тексты, такие, например, как Сутта-питака, часто отсылают к положениям из Упанишад.

Большое влияние на становление теоретического аспекта буддизма оказала древнейшая индийская материалистическая философия Санкхья, последователи которой пытались найти конечную причину мира. Они утверждали, что Бог – это всего лишь иллюзия, ибо никаких доказательств его существования нет. Более того, нет смысла придумывать какого-либо морального правителя мира, поскольку человек сам является творцом своей судьбы. Только личным усилием, подчинив себе свои чувства и эмоции, он может постичь истину.
Буддизм воспринял эти идеи, изменив их направленность.

Основателем буддизма считается Сиддхартха Гаутама Шакьямуни. Он родился приблизительно в 624 г. до н.э. в семье царя из рода Шакьев, относящегося к конфедерации племен, живших в предгорьях Гималаев на севере долины Ганга. Мать Сиддхартхи умерла на седьмой день после его рождения. Отец воспитывал сына в большой роскоши, ограждая от всего того, что могло бы омрачить его сознание. Сиддхартхе были созданы все условия для учебы и развития. Начиная с семи лет, царевич изучал различные науки, искусства и ремесла, и, как говорит предание, превзошел своих учителей.
В 16 лет он женился и вскоре у него родился сын Рахула. Он был молод, красив, любим и богат. Такую беззаботную и счастливую жизнь Сиддхартха вел до 29 лет. Он никогда не покидал пределов своего великолепного дворца. Но однажды ему пришлось столкнуться с настоящей жизнью. Четыре встречи не только потрясли Сиддхартху, но и изменили всю его жизнь. Сначала он встретил немощного старика с посохом, тяжело больного человека и похоронную процессию. Это произвело на царевича удручающее впечатление. Богатство, здоровье, радость жизни оказались временными. В мире существует страдание. Сиддхартха начинает размышлять о природе страдания и о возможности его преодоления. Четвертая встреча – со странствующим аскетом – указала ему путь. И однажды ночью он тайно покидает дворец и присоединяется к группе аскетов, которые отвергали все мирские наслаждения ради поиска высшей истины. Рассматривая тело как врага души, аскеты верили, что, усмирив его, можно помочь душе освободиться. Для этого, считали они, нужно полностью отказаться от физических наслаждений.

В течение шести лет Гаутама испробовал все разновидности (и даже самые жесткие) аскезы. Он ограничивал до предела потребности своего тела, сводя ежедневный рацион к одному рисовому зернышку. Однако вскоре он понял, что такой путь не ведет к просветлению: жизнь покидает его тело, а ум, вместо того, чтобы искать истину, угасает. Он прекращает свой жестокий эксперимент и начинает принимать обычную пищу. Ученикам, которые не сразу приняли его уход от аскезы, Гаутама объяснял, что нужно избегать крайностей, ибо чрезмерное усилие заканчивается бесплодной тратой сил, а недостаточное усилие превращается в пассивность. Затем он садится под дерево бодхи (пробуждения) и решает, что не уйдет до тех пор, пока не откроет истину. Погрузившись в глубокую медитацию, он обретает просветление и становится Буддой (санскр. – просветленный сакральным знанием, умудренный, достигший высшего уровня прозрения сознания). Ему было 35 лет.

Первую свою проповедь Будда прочитал в городе Бенаресе (ныне г. Варанаси). В этой проповеди он говорил о том, что если человек живет только ради удовлетворения своих желаний, то он становится глупым; если же он идет по пути суровой аскезы, то становиться больным. Только серединный путь приведет к просветлению.

Постепенно Будда приобретает учеников и основывает общину нищенствующих монахов, в которой никакого значения не придавали происхождению. Эта община получила название сангха (досл. «общество»). В сангху принимали мужчин и женщин, которые приносили обет верности Будде, его учению, сангхе и обязывались выполнять определенные предписания, запреты.
Более 40 лет Будда проповедует свое учение, приобретая все новых и новых учеников и последователей. Умер он в возрасте 80 лет, приняв «позу льва». Последними его словами были: «Всему приходит конец». По индийскому обычаю тело его было сожжено, а прах разделен между самыми близкими учениками и захоронен в 8 местах.
Преобладающее большинство исследователей буддизма считают, что Будда – реальное историческое лицо, проповедник и основатель религиозной общины, живший в середине 1 тыс. до н.э., черты которого позднее приобрели легендарный и мифологический характер. Вместе с тем буддизм формировался в течение нескольких столетий. В становлении его учения принимало участие большое число подвижников и религиозных философов.

В течение почти пяти веков учение Будды передавалось монахами устно из поколения в поколение. И только в 1 в. до н.э. на острове Цейлон были сделаны первые записи учения. Они производились на пальмовых листьях на народном языке пали и складывались по тематике в плетеные корзины. Так появился самый ранний и самый авторитетный источник вероучения буддизма, получивший название Трипитака (санскр.), или Типитака (пали – три корзины).
Трипитака состоит из трех частей:

1. Виная-питака, или Корзина Устава – сборник древних канонических правил буддийских общин. Сюда входят: изложения правил для монахов; изложения правил для монахинь; правила повседневной жизни.

2. Сутта-питака – сборник бесед и изречений Будды. В пять сборников Сутта-питаки (никай) вошли 84 тысячи изречений Будды, различных по размеру и чаще всего начинающихся с выражения: «Так я слышал». Эту фразу приписывают ученику Будды Ананде, который запомнил все проповеди Учителя и воспроизвел их на первом буддийском Соборе, созванном через три месяца после смерти Будды. Сутта-питака содержит поучения простые по стилю и образности и описание обстоятельств, при которых они были произнесены.
3. Абхидхарма-питака – наиболее философски насыщенная часть Трипитаки. В ней классифицируются и анализируются элементы учения, объясняются понятия, использованные в предыдущих частях.

Существует также каноническая литература на пали, комментарии к канону или к отдельным его частям.

За рамками канона оказалось большое количество буддийской литературы, написанной на санскрите и отражающей более позднюю традицию буддизма – направления махаяны. Кроме того, буддийская литература включает также огромное количество оригинальных сочинений буддийских философов, логиков, историков философии: Нагарджуны (2-3 вв.), Асанги (4 в.), Васубандху (5 в.), Дигнаги (5-6 вв.), Дхармакирти (6-7 вв.), Шантаракшиты (8 в.), Будона (13-14 вв.), Таранатун (16-17 вв.) и многих других. Каждая буддийская школа могла иметь собственные сочинения, написанные основателем, которые ее последователи считали каноническими.

Вся эта литература на протяжении столетий обрастала комментариями. Они также становились предметом изучения и толкования. Этот процесс не прекращается и в наши дни. Общее же количество подобных текстов не поддается измерению.
Буддизм прошел сложный путь становления и развития. Он возник в то время, когда в Индии существовало огромное количество религиозных и философских течений. Между многочисленными проповедниками и учителями велась скрытая, а иногда и явная, борьба. О значимости учения судили в первую очередь по количеству последователей. Всякое новое учение обречено было либо на гибель, либо на жесточайшую конкуренцию среди множества подобных учений.

Однако сила личности Будды, его слова и некоторые особенности его учения позволили буддизму преодолеть все встречающиеся на его пути сложности.
Благодаря тому, что буддизм отвергал крайний и чрезмерный аскетизм и не придавал религиозного значения кастам, он еще при жизни Будды стал одним из самых многочисленных религиозных течений в Индии.

Этому способствовало и то, что буддизм, впервые в истории Индии, духовно раскрепостил женщину и допустил ее в общину. И хотя на женщин-монашек в общине распространялись дополнительные ограничения, это был великий шаг вперед – женщины признавались равными мужчинам в духовной жизни. За ними признавалось право духовного освобождения.
Буддизм поддерживал светскую монархическую власть и индийские правители очень скоро это осознали. Так, при царе Ашоке (268-231), правителе империи Маурьев, буддизм получил наивысший расцвет в Индии и был провозглашен государственной религией.
Следует отметить, что Будда никогда не отрицал местные традиции и верования, а очень гибко их использовал: объяснял их и обогащал своими положениями. Это способствовало расширению социальной базы буддизма в самой Индии, а впоследствии – и распространению его в других странах Юго-Восточной Азии, имеющих свои древние религиозные традиции.

В связи с этим нельзя не отметить и такую черту буддизма, как веротерпимость. Буддисты отстаивают свое учение в горячих спорах и диспутах. Но таких понятий, как война за веру или преследование несогласных в нем за всю историю существования не наблюдалось.

С начала нашей эры буддизм стал быстро распространяться по всей территории Азии. В 3 в. до н.э. он появился на Цейлоне, в 1-2 вв. н.э. – в Китае, во 2-3 вв. – во Вьетнаме, Лаосе, Камбодже, Таиланде и Бирме, в 4 в. – в Корее, в 6 в. – в Японии, в 8 в. – в Тибете, в 12 в. – в Монголии.

В самой же Индии в 7 в. буддизм был практически поглощен индуизмом, а к 8 в. как самостоятельная конфессия в Индии полностью исчез.

Сегодня существует ок. 400 млн буддистов-мирян и 1 млн монахов и монахинь.
4.1.2.
Особенности вероучения и культа буддизма. Основы буддийского вероучения изложены в так называемых «четырех благородных истинах»: о страдании, о причинах страдания, о прекращении страдания и о пути к прекращению страдания.
Первая истина утверждает, что жизнь есть страдание. Под страданием Будда понимал все существование человека. Жизнь во всех ее проявлениях всегда и везде есть страдание. Страдание – это абсолютное качество бытия. Каждое живое существо его испытывает. «Я страдаю потому, что рожден», – говорил Будда. Даже чувственное удовольствие и сладостные мечты рассматриваются им как страдание, потому что они недолговечны и очень быстро прекращаются, а это вызывает огорчение и разочарование.
Вторая истина гласит, что причина страдания – это жажда жизни и наслаждений, которые вызывают желания и привязанности. Жизнь – это постоянное удовлетворение своих потребностей и желаний. Однако удовлетворить их ни один человек не в состоянии. Достигнув чего-то, человек стремится дальше. Появляются все новые и новые желания. Будда говорит о бесконечном потоке желаний.

Третья истина – страдания можно прекратить, если истребить жажду жизни, все желания и привязанности. Добиться свободы от всего – это единственно достойная человека цель, утверждают буддисты. Но для этого человеку нужно знать истинный путь искоренения страдания.

Об этом говорит четвертая истина. Этот путь буддисты называют «благородным восьмеричным путем спасения», потому что он насчитывает восемь ступенек совершенствования.

1. Правильные взгляды. Здесь речь идет, прежде всего, о знании четырех благородных истин, причем, знании не формальном, а о таком их усвоении и переживании, которое смогло бы полностью изменить мотивацию поведения человека. Это первый шаг к освобождению.

2.
Правильная решимость. Если человек решил стать на путь освобождения, то он должен это делать со всей решительностью, ни при каких условиях не сворачивая с него. Он должен быть готов к подвигу во имя истины.

3.
Правильная речь – третий шаг. Требует воздержания ото лжи, сплетен, грубой речи и пустословия.
4.
Правильное действие. Этот шаг связан с рядом требований: не убивать ни одного живого существа, не брать чужой собственности, не прелюбодействовать, не употреблять опьяняющих напитков.

5.
Правильные средства к существованию. Труд занимает основную часть времени человека. Если же он противоречит буддийским ценностям, то людям не стоит надеяться на обретение внутреннего мира. Буддисту запрещается практиковать обман, мошенничество, ростовщичество, торговать оружием, живыми существами, мясом, опьяняющими напитками и ядом.

6.
Правильное усилие. Требуется постоянно искоренять плохие мысли и не допускать их появление вновь. Буддисты различают четыре вида усилия: усилие предотвращения (не допускать возникновения дурных мыслей и дел); усилие отбрасывания (необходимо бороться с возникшими искушениями); усилие развития (необходимо развивать в себе нужные и полезные качества); усилие поддерживания (всеми силами поддерживать их, не давая им исчезнуть).
7.
Правильная осознанность. Эта ступень включает в себя, во-первых, созерцание тела (постоянное наблюдение за своим телом, изучение его состояния и контроль над ним); во-вторых, созерцание чувств (нужно понять мимолетность, временность и возможность контроля и управления ими), в-третьих, созерцание ума (буддисты исходят из того, что глубокие перемены в человеке невозможны до тех пор, пока он не обретет контроль над своим умом. Нужно усмирить свой ум, прекратить поток мыслей. Когда ум становиться «пустым», он готов воспринимать новые знания без опоры на существующие стереотипы).
8.
Правильное сосредоточение – высшая ступень совершенствования. Она позволяет человеку, используя верные методы созерцания, выйти за границы личности, достичь состояния покоя, в котором нет места ни внешнему, ни внутреннему бытию.

Как видно, восьмеричный путь показывает как возможность нравственного самосовершенствования, так и полного изменения сознания.
Человек, следующий этим путем, выходит из сферы страдания, становится архатом (святым, санскр., букв. – достойный) и может достичь нирваны (санскр., пали – ниббана, букв. – угасание).
Нирвана – это центральное понятие буддизма и главная цель буддиста. Она означает затухание, угасание, прекращение существования. Дать точное определение нирване невозможно. Можно сказать, что это победа над желаниями, ненавистью, заблуждениями, отсутствие побуждений к действию. Она означает прекращение страданий. Это одновременно и состояние, и процесс.

С точки зрения раннего буддизма, достижение нирваны означало и выход из круга перерождения. Существует постоянный процесс перерождений (колесо сансары), в который включены все люди, животные, насекомые, боги, духи и т.д. Сансара (санскр. – круговорот рождений и смерти) означает смену различных состояний, перерождений, постоянных перевоплощений. Смерть, с точки зрения буддизма, является лишь началом следующей жизни, полной страданий.
В основе сансары лежит 12-членная цепь бытия (12 нидан), которая включает в себя все негативные моменты этой жизни (неведение, деяния, совершенные в прошлом, эмоции, новое рождение, старение, смерть и др.). Причем, учит буддизм, источником и первопричиной всех бедствий человечества является омраченность сознания, невежество. Будда утверждал, что невежество есть величайшее преступление, ибо оно заставляет нас ценить то, что недостойно быть ценным, принимать иллюзии за реальность, а, значит, проводить жизнь в погоне за ничтожными ценностями, пренебрегая тем, что в действительности является наиболее ценным – знанием тайны бытия человека и его судьбы. Только знание дает спасение. Но подлинное знание, по буддизму, заключается не в изучении природы и мира человека, а в изучении четырех благородных истин и в самоуглублении.

Важным положением философии раннего буддизма является учение о дхармах. Слово «дхарма» (санскр. и пали – учение, закон, право, добродетель, истина, носитель определенного качества и т.д.), имея много толкований, в первоначальном значении понималось как «носитель своего собственного качества», за которым уже нет никакого носителя. Дхармы – это некие непознаваемые точечные моменты бытия – сознания, вспышки психологической энергии, находящиеся в постоянных волнениях и трениях. Объективная реальность представляет собой лишь бесконечный поток, существующих только в мгновении вечно изменяющихся, постоянно возникающих и исчезающих, дхарм, их случайную игру. Следует отметить, что буддизм не делает различия между физическим и психическим миром. Реальность, которая приписывается действиям мысли, того же порядка, что и реальность предметов, познаваемых нашими органами чувств. Все физически и психически существующие феномены есть дхармы. Эти феномены реальны. Но реальность их моментальная, ибо дхармы появляются в один момент, чтобы измениться в следующем. Вечным является лишь движение. Отсюда следует вывод: весь земной мир неустойчив, изменчив, он – иллюзия. Любая вещь существует и не существует. В буддизме диалектика бытия и небытия приняла вид абсолютного отрицания всего устойчивого и постоянного в мире. Понятно, что в этом учении не осталось места таким необходимым постоянным и вечным элементам других мировых религий, как Бог – творец мира и души.
Для характеристики личности буддисты использовали такое понятие, как поток (сантара). Это понятие означает, что личность представляет собой лишь ряд взаимосменяющих друг друга состояний, хотя ее элементы и сохраняют временную связь между собой. Личность человека, как и весь мир, вытекает из вибрации и смены дхарм. Поэтому нет ни постоянного «я», ни постоянной души, ни постоянного тела. «Я» – это тоже лишь мираж. Но если понятие неизменной человеческой души отброшено, то, что же дает человеку впечатление обладания человеческой личностью? Это – тришна, или неудовлетворенное желание бытия.
Учение о дхармах радикально трансформировало брахманское представление о перерождении: не душа переходит из одного тела в другое, а происходит формирование нового комплекса дхарм, их перегруппировка. Этот процесс бесконечен. Поэтому человек постоянно находится в кругу рождения и смерти, и каждое последующее перерождение зависит, согласно учению буддизма, от кармы.

Для характеристики личности буддисты использовали такое понятие, как поток (сантара). Это понятие означает, что личность представляет собой лишь ряд взаимосменяющих друг друга состояний, хотя ее элементы и сохраняют временную связь между собой. Личность человека, как и весь мир, вытекает из вибрации и смены дхарм. Поэтому нет ни постоянного «я», ни постоянной души, ни постоянного тела. «Я» – это тоже лишь мираж. Но если понятие неизменной человеческой души отброшено, то, что же дает человеку впечатление обладания человеческой личностью? Это – тришна, или неудовлетворенное желание бытия.
Учение о дхармах радикально трансформировало брахманское представление о перерождении: не душа переходит из одного тела в другое, а происходит формирование нового комплекса дхарм, их перегруппировка. Этот процесс бесконечен. Поэтому человек постоянно находится в кругу рождения и смерти, и каждое последующее перерождение зависит, согласно учению буддизма, от кармы.

Понятия дхармы, кармы, восьмеричного пути взаимосвязаны. В результате следования восьмеричному пути дхармы очищаются, успокаиваются, действие законов кармы и перерождения прекращается.

С развитием вероучения буддизма, развивался и культ. Необходимо отметить, что ранний буддизм своего собственного культа не имел. Согласно преданию, Будда установил лишь индивидуальные правила поведения монахов (ограничение в пище, одежде и др.). В обрядовой же практике он основывался на опыте своих предшественников, отказываясь от таких действий, как, например, жертвоприношения, которые противоречили его учению.

К древним обрядам можно отнести молитвенные собрания членов монашеской общины, которые проводились по особому ритуалу и в определенное время года. С распространением буддизма появилась потребность проводить эти собрания чаще, понадобились и специальные здания для этой цели. Так возникли монастыри (дацаны), которые вскоре стали центром религиозной жизни буддистов.

Вначале в буддийскую общину входили только монахи. В дальнейшем становится неизбежным и необходимым возникновение второго элемента церкви – общины мирян. Это потребовало серьезных изменений в культе, поскольку религиозные потребности и интересы верующих-мирян и монахов-аскетов существенно отличались.

Постепенно в буддизме появляются элементы культа, существующие и в других религиях. Так, получило развитие поклонение изображениям и реликвиям. К реликвиям относят вещи и предметы, которые, согласно преданию, принадлежали самому Будде и другим святым, или предметы, изготовленные в честь почитаемого лица. Например, особым почитанием пользуется такая реликвия, как зуб Будды, который хранится в г. Канди (Шри-Ланка) в специально построенном для этого храме. Как гласит легенда, в момент кремации Будды один из его учеников выхватил из погребального костра этот зуб. Ежегодно в июле-августе для поклонения этой реликвии собирается огромное количество последователей буддизма.
Другой, не менее важной реликвией буддизма является каменный отпечаток стопы Будды. Он находится в Индии, где, согласно легенде, перед отходом в нирвану Будда отправился к местечку Кусинагар, стал на камень лицом к югу, а когда сошел с него, то на скале остался отпечаток его стопы – как живое напоминание о том, что он некогда пребывал на земле.
Большое распространение получило почитание мест, связанных с биографией Будды: место рождения (г. Капилавасту), место прозрения (Гайа), место нирваны (г. Кусинагара). На этих местах были построены храмы, ступы (санскр.), сделаны рельефные изображения. Массовое паломничество буддистов к этим местам потребовало разработки новых пышных ритуалов, проводимых здесь шествий, а также введение новых буддийских праздников, главными из которых являются: рождение Будды, просветление и погружение его в нирвану, омовение Будды, вхождение в сангху и выход из сангхи, спуск Будды на землю, приход на землю Майтрея-Будды (санскр. – связанный с дружбой) грядущего мирового периода и т.д. Все эти праздники многодневные, отличаются храмовыми службами, шествиями слонов и участиями танцоров, музыкантов и даже представителей власти.
Буддизм обогатил религиозную практику приемами индивидуального культа. Он создал целую систему углубления в самого себя, в свой внутренний мир с целью сосредоточенного размышления об истинах веры.

В дальнейшем буддийский культ подвергался все большей интенсификации, вплоть до того, что оказалось необходимым его механизация (ламаистские молитвенные мельницы – хурдэ).
Итак, если в первоначальном буддизме религиозного культа почти не было, то в дальнейшей эволюции этой религии возник такой пышный, театрализованный и, вместе с тем, сложный комплекс ритуалов и церемоний, какой вряд ли известен другой религии мира.

4.1.3.
Основные течения буддизма. Буддизм, как и другие мировые религии, не избежал раскола на различные течения и школы. Уже в раннем буддизме среди его последователей происходили острейшие дискуссии по вопросам толкования отдельных высказываний Будды, в частности, по дисциплинарным правилам поведения монахов. Известно, что на этот счет Будда оставил достаточно неопределенные требования (напр., не ссориться из-за мелких и ничтожных предписаний дисциплины в общине, соблюдая наиболее существенные наставления). Кроме того, споры происходили и по поводу личности самого Будды. Кто он? Космическое или земное существо, Бог или Учитель? Различные ответы на эти вопросы привели к возникновению множества школ.

В 1 в. до н.э. – начале 1 в. н.э. в буддизме возникают два основных направления: хинаяна («малая колесница», «узкий путь спасения») и махаяна («большая колесница», «широкий путь спасения»).
Термин «хинаяна» упоминается в основном в махаянских текстах и выражает пренебрежительное отношение к более замкнутому течению буддизма. Сами же «хинаянисты» именуют себя по названиям школ, а общее направление – тхеравадой («школа старой мудрости»). Положения хинаяны в значительной степени связаны с догматикой раннего буддизма, хотя они тоже изменялись и дополнялись. Несмотря на это, последователи тхеравады настаивают на том, что только они сохранили истинное учение Будды.

Приверженцы этого направления делают упор на изучении природы дхарм и достижении нирваны этическим путем. Достижение просветления мыслится как буквальное следование Образу и Подобию жизни Будды и практики его медитации. Этот путь очень сложен. Он требует аскетизма, отказа от всех земных радостей, а поэтому доступен немногим. Считается, что только монахи могут понять смысл учения Будды и осуществлять на практике предписанные им методы психотехники. Поэтому только монахи могут достичь нирваны. Миряне же могут надеяться на то, что, накопив достаточное число заслуг, они в следующей жизни станут монахами и достигнут нирваны. Причем, сделать это можно только опираясь на собственные силы. Ни один человек не может спасти другого, потому что все, что не сделал бы человек доброго или плохого, коснется лишь его самого, скажется лишь на его карме. Сам Будда часто повторял своим ученикам, что он указал им путь, а идти по нему должен каждый сам. Будда признавал спасительную силу лишь за своим учением.
Высшей религиозной целью, к которой стремятся последователи этого учения, является нирвана. Однако познать ее человек не может в силу ограниченности ума.

В хинаяне отрицается существование Бога-Творца и души. Сам Будда утверждал, что если бы мир был сотворен Богом, то в нем не было бы ни греха, ни бедствий, так как любые деяния (хорошие и/или плохие) должны были бы быть от него. Согласно легенде, на вопрос «Есть ли Бог-Творец и душа?», – он отвечал молчанием, не желая тратить время на пустые разговоры. Нет Бога-Творца, но есть идеал, к которому нужно стремиться. Этим идеалом является Будда-Учитель. Будда считается здесь земным существом, учителем, обладающим уникальными способностями.

Последователей буддизма, относящихся к хинаяне, насчитывается свыше 100 млн. Проживают они в основном в Шри-Ланке (Цейлон), Камбодже, Таиланде, Мьянме.
Махаяна восприняла все основные положения раннего буддизма, но основательно дополнила и развила их. Она открыла широкий путь спасения, достижимый и для монахов, и для мирян, которые при соответствующей карме и настойчивой практике могут достичь просветления. Благочестие, подаяния мирянина в махаяне приравниваются к заслугам монаха.
Махаянисты выступили с критикой существовавшего до них идеала монашества – святого, который стремится достичь лишь личностного спасения. Индивидуальное спасение они уже считали недостаточным. В связи с этим была разработана теория божественной субстанции и слепой веры в ее созидательные способности. Согласно учению махаяны, Будда имеет, прежде всего, Божественную природу. Его космическое тело способно принимать разнообразные земные формы ради спасения всех живых существ от страданий и разъяснения учения всем, кто находится в цепях сансары, в потоке неведения. Это привело к появлению многочисленного пантеона Будд и богов, которые превратились в объекты почитания и поклонения. Число их бесконечно, но существует их внутреннее единство. Сам великий Будда Шакьямуни является воплощением сверхъестественного извечного мирового принципа, универсального космического сознания.

Возникла и концепция бодхисатв (санскр., букв. – тот, чья сущность – знание). Бодхисатвы – это люди, ставшие на путь Будды, уже заслужившие переход в нирвану, но сознательно отказавшиеся от этого ради спасения всех существ. Они должны руководствоваться шестью «духовными совершенствами» (парамитами – санскр., высшее совершенство, путь перехода на другую сторону): щедростью, нравственностью, мужественностью, терпимостью, мудростью, способностью к созерцанию. С их помощью бодхисатвы обретают состояние сострадания ко всем живым существам.

Следует отметить, что в качестве всевозможных воплощений многочисленных Будд и бодхисатв в буддийский пантеон включены добуддийские божества различных народов: в Индии – верховные индуистские боги Брахма, Шива и Вишну (как воплощения Будды Шакьямуни); в Японии – синтоистская богиня, олицетворяющая Солнце, – Аматерасу (как воплощение Будды Вайрочаны); в Китае – богиня плодородия и материнства – Гуань-инь (как воплощение бодхисатвы Авалокитешвары).

Махаяна учит, что в каждом человеке потенциально заложена «природа» Будды, надо только ее проявить и освободить. Закон кармы здесь не столь всемогущ, как в хинаяне. Активным началом выступает не воля индивида, а помощь бодхисатв.
Новшеством является также и совершенно отсутствовавшее в раннем буддизме учение о душе, рае и аде, что было более доступным для понимания простых людей, чем учение о нирване. Но поскольку понятие нирваны осталось, хотя и изменилось, то возникла проблема: в каком отношении находятся душа, рай и ад с тем идеальным состоянием, к которому должен стремиться буддист, – с нирваной. Ответ последователи махаяны дают такой: в раю находятся души праведников, которым осталось воплотиться на земле только один раз, прежде чем достигнут нирваны, а в аду – души грешников, нарушивших закон Будды. Да и сама нирвана стала пониматься как новое особое психическое состояние буддиста. Такая нирвана была более понятной и привлекательной для простого человека, чем раннебуддийская, которую и достичь было почти невозможно, и понять нельзя, ибо разум не способен ее постичь.

Иную трактовку у махаянистов получает и концепция дхарм. Они уже не признаются истинно реальными, они пусты, так как характеризуют мир сансары и подвержены действию взаимозависимого проникновения.

Итак, махаяна существенным образом приняла содержание основных положений раннего буддизма. Произошло увеличение роли сверхъестественного в ее учении, была декларирована открытость пути спасения для каждого верующего, предложено богатство и многообразие буддийского пантеона. Позднее появляется красочно разработанный культ. Все это сделало ее массовой религией, привлекло последователей как в Индии, так и за ее пределами. Учение махаяны получило распространение в Китае, Японии, Непале, Вьетнаме, Индонезии. Всего ее последователей насчитывается ок. 200 млн.
Существует и третье направление буддизма. Оно сформировалось в середине 1 тыс. н.э. Это учение буддийского тантризма, или ваджраяны («алмазная колесница»).
К концу 1 тыс. ваджраяна стала доминирующей формой индийского буддизма. В разные исторические периоды она имела распространение на Шри-Ланке, в Индонезии, Китае, Японии. Но полное господство получила в Тибете, где она считается венцом учения Будды. В литературе ваджраяны соотношение махаяны и ее учения объясняется следующим образом: существует два типа махаяны – «причинная» колесница парамит (совершенств) и «результативная» колесница тайной мантры (магической формулы). Цель у обоих типов одна, а методы разные.

Ценность и значимость мантр зависит не столько от слов, составляющих заклинания, сколько от воли и прозрения человека, произносящего их. Причем огромное значение придается интонациям, повторениям, ритуальным жестам и значению логических диаграмм. Согласно этой теории, главное ритуальное действие должно затрагивать три стороны живого существа: тело, речь и мысль. Тело действует с помощью жестов, речь – через мантры, мысль – через транс. Путь тайной мантры, утверждает ваджраяна, может привести к мгновенному (как удар молнии) просветлению и достижению состояния Будды в течение одной человеческой жизни.
В ваджраяне возрастает вера в авторитет духовного наставника, появляется поклонение некоему половому энергетическому началу. В связи с этим практически все персонажи ее пантеона имеют свое женское соответствие.
Ваджраяна создала огромный пантеон мифологических божеств, сверхъестественных сил, волшебство, колдовство, черную магию.

Ныне последователей этого течения насчитывается более 30 млн. Проживают они в основном в Лаосе, Монголии, Забайкалье, Калмыкии, Бурятии, Поволжье. Наибольшее распространение ваджраяна получила в Тибете.

4.2.
Христианство

4.2.1.
Предпосылки возникновения христианства, его эволюция и формирование Христианской Церкви: I-XI века. Христианство возникло в 1 в. н.э. в восточных провинциях Римской империи. Это время характеризовалось как становлением новой политической формы, так и экономическими преобразованиями, а также поисками в духовной сфере.

До 3 в. до н.э. Рим представлял собой небольшое государственное образование – гражданскую общину, проживавшую в пределах Апеннинского полуострова (территория современной Италии). Экспансионистская политика Римского государства в течение 3-1 вв. до н.э. привела к значительному расширению его территории. С одной стороны, это способствовало материальному и духовному обогащению, с другой – усилило (до этого не столь проявлявшуюся) внутреннюю социальную борьбу, породило проблему управления провинциями, вызвало противоборство покоренных народов власти римлян: восстания, выступления, волнения и т.п.

Социальный и политический кризис с необходимостью углублялся. Интересы римских граждан, тем более, рабов и неримлян, игнорировались. Народное собрание было не способно их защитить. Сенат отстаивал интересы лишь олигархии. Нарастала объективная необходимость установления новой формы государственной власти. Вместе с этим обострялась борьба за саму власть. В результате были сломлены и верховная власть, и республиканская форма правления. Республиканские институты существовали формально. Реально все зависело от аппарата личной власти императора (сначала Цезаря, 100-44 до н.э., потом Октавиана, 63 до н.э.-14 н.э., император с 44? и т.д.). Устои античной полисной системы были подорваны. Правил монарх, опиравшийся на военную силу. Между тем за сохранение «одежд» республики тот же Октавиан был обожествлен: сенатом ему был дан титул Август (священный), а народобеспечил культ его гения. При последующих правителях культ императора стал общегосударственным. Он выступил основной формой идеологического обоснования власти преемников императора Августа: Тиберия (42 до н.э.-37 н.э., с 14), Калигулы (12-41, с 37), Клавдия (10-54, с 41), Нерона (37-68, с 54) и др. При них складывалась новая социальная опора империи. Но, как и прежде, все решала сила, порождавшая страх, доносы, заговоры и вершившая бесчинства, казни, захват власти.

В результате хозяйственная жизнь не только провинций, но и Италии приходила в упадок. Рабы не были заинтересованными в труде. Крестьяне и ремесленники Италии по разным причинам разорялись. Росло количество не занятых производительным трудом. Народ был полностью отторгнут от управления государством и ввергнут в нищенское существование. Крестьяне и ремесленники Италии из-за наплыва продукции из провинций и стран Востока, денежных налогов, злоупотреблений чиновников разорялись. Мелкое хозяйство было неустойчиво и лишь создавало видимость самостоятельности у посаженных на землю рабов и арендаторов. Фактически они попадали в зависимость., а Со 2 в. грань между свободным и рабским трудом стиралась и в сфере права, и в области социальной психологии. В социальных низах царило ощущение отчаяния и безысходности. Медленные экономические перемены в организации хозяйства, подъем некогда разграбленных и разрушенных провинциальных городов не изменяли мировосприятия и в верхах.

Это сближало людей, несмотря на их различный этнический и социальный состав, разное правовое положение. Возникали профессиональные и религиозные объединения и даже общепровинциальные союзы, основанные на неформальном общении, равноправных внутрисоюзных отношениях. В то же время это не снимало ощущения неуверенности. Как выйти из этого состояния, возможно ли это, способен ли это сделать сам человек или его судьба предопределена и спастись невозможно, или все же он может рассчитывать на удачный исход, и если да, то где он? – вопросы, которые ставили себе многие.

Ответы философов не были обнадеживающими, а для многих они были просто мало понятны. Только боги «обещали» спасти своих почитателей. Но уже в 1 в. до н.э. авторитет античных богов стал падать. Кризис полисной религии охватил города Греции, Италии, Малой Азии. Боги больше выступали в виде декораций, им не поклонялись, в них не верили. То же происходило в первые века н.э. в Сирии, Финикии, Северной Аравии. Культ императора, новые культы, связанные с властью, вера в разных божков и духов не находила отклика в душах людей. Распространились колдовство, магия, вера в предсказания. Проникли восточные культы (египетские, фригийские, иранские и др.). Но они не удовлетворяли людей. Их уже не удовлетворяла вера ни во всемогущих богов, ни в тех, которых им представляли как слушающих и исполняющих их молитвы. Вместе с тем, как античная полисная система разрушалась, а гнет империи усиливался, народ стремился обрести живого и справедливого Бога, способного указать путь к спасению, даже если бы он был фантастическим.

Все эти процессы происходили главным образом в восточных провинциях: Малой Азии, Сирии, Египте. Сложная ситуация сложилась в Палестине (Иудее), насильно присоединенной к римской Сирии. Как и в других провинциях империи, происходившие здесь процессы также обостряли имущественные, социальные, этнические и религиозные противоречия. Это дестабилизировало обстановку Иудеи. Проримская позиция иудейского царя Ирода I Великого (ок. 73-4 до н.э., с 40), его жестокость вызывали массовые выступления, подавляемые столь же массовыми репрессиями. Положение не изменилось и после его смерти. Оно оставалось напряженным в течение всего 1 в. Это нашло отражение в различных движениях внутри палестинского общества: саддукеев и фарисеев, зелотов и сикариев, ессеев и других, а также в проповеднической деятельности одиночек. При всем различии трактовок, они обещали близкий «конец света» и скорый приход спасителя – «царя иудейского», в освободительную миссию которого (не видя другого выхода) верила беднота. Всех их сближали антиримские настроения и выступления, вплоть до активного участия в антиримском (I иудейском, 66-73) восстании, на подавление которого власти понадобилось много лет.
Среди этих движений учение и организация ессеев имеет непосредственное отношение к истокам христианства. К ним относят кумранитов, названных так по имени местности Вади-Кумран, где были найдены 

Хотя сами ессейские общины в силу жесткости совего учения и организации не смогли выйти за свои собственные пределы, их установления (идея греховности, божественного предопределения, эсхатологизм, вера в судный день, мессианизм, представления о посреднике между Богом и людьми и т.п.) повлияли на формирование раннего христианства. Неслучайно почти все они нашли отражение в новозаветной литературе. Сходства имелись и в менее значительных чертах. А менее жесткая оформленность в учении и организации первых христиан, отсутствие замкнутости и претензии на исключительность, стремление к открытости и широкой проповеди последователей Иисуса создавали возможности как для развития самого учения, так и для его широкого распространения.

Своего рода посредником между учением ессеев-кумранитов и проповедями, адресованных широким массам, из которых затем выросло христианство, был Иоанн (Креститель). Он начал проповедническую деятельность в Иудейской пустыне с проповеди о скором приходе мессии, который совершит суд над миром зла на земле, в ожидании чего люди должны покаяться и очиститься (крещением – разовым омовением в реке Иордан) от всех грехов.

Среди принявших крещение от Иоанна и называют Иисуса из Назарета (Галилея). После крещения он начал проповедовать самостоятельно. Об этом, а также о его аресте, казни и воскресении идет речь в трех первых (синоптических, т.е. сводящихся воедино) Новозаветных Евангелиях. Согласно им, основной идеей проповедей Иисуса и его учеников было духовное очищение каждого человека в преддверии «конца мира», суда над силами зла и установления «тысячелетнего Царства Божьего» на земле. Это отражало чаяния самых широких (этнически и социально) слоев населения, на которые эти проповеди и были направлены. Проповеди провозглашались в синагогах, частных домах и просто под открытым небом. Они были рассчитаны, прежде всего, на эмоциональное воздействие. В них не было резких выпадов против установлений ортодоксального иудаизма.

Тем не менее, религиозным судом Синедриона (συνεδριον – греч. название верховного суда и высшего религиозного совета иудеев Палестины), римскими властями (прокуратором Понтием Пилатом), поддержанными римлянами, Иисус еще до прихода в Иерусалим был приговорен к распятию. После гибели Христа часть его учеников покинула Иерусалим и с верой в воскресение учителя начала проповедовать в городах Малой Азии и Сирии. После гибели Христа часть го учеников покинула Иерусалим и с верой в воскресение учителя начала проповедовать в городах Малой Азии и Сирии. В частности это имело место в Антиохии, где и возникло название «христиане» (от греч. Χριστός – помазанник Божий, т.е. Мессия). В этих городах и в начале 2 в. христиан будет больше, чем в других провинциях. Но в этот период они проникнут уже и на Балканский полуостров, и в Северную Месопотамию, и в Египет. Здесь появятся и первые монахи (от греч. μοναχός – один, одинокий, живущий уединенно), предшественниками которых были терапевты.
Рим не стал исключением, где особенно во 2-3 вв. в основном за счет переселенцев число христиан заметно увеличилось. Но в целом на Западе христианство распространялось медленнее. Сведения о нем в западных провинциях (напр., Галия, откуда оно проникает в Британию и, вероятно, в Испанию) появляются только со 2-й половины 2 в. А известно о христианах стало из-за гонений на них, прежде всего, в Галии. С гонениями связаны и упоминания о христианах Северной Африки. На ее землях к 3 в. их вероучение также имело достаточно широкое распространениеи,  прежде всего, свою значимость в истории христианства.

Идея сострадания и спасения, с которой выступили христианские проповедники, привлекала в местах проповедей (прежде всего, в Греции, Сирии, Италии) не только ущемленных социально или страдающих физически. Хотя понятно, что вне Палестины первые общины христиан имели в своем составе не столько бедняков из свободных, сколько бесправных иудеев. Возможно в среде христиан (или вернее среди сочувствующих им) были отдельные философы. Были в среде христианских общин 1 в. и зажиточные люди, которые по тем или иным причинам чувствовали себя вне общества и испытывали глубокую духовную неудовлетворенность. Во 2-3 вв. социально-психологическая обстановка приведет к тому, что новое вероучение все больше будут принимать не просто состоятельные люди, но и принадлежащие к самым верхам – императорскому двору. К тому же они станут появляться и в самой христианской среде. Однако для высших сословий античного мира христианство в первый век своего существования было еще одним бунтарским движением и «зловредным суеверием».

Распространению христианства среди различных групп населения способствовал сам характер этого вероучения. Его основой была вера в искупительную миссию Иисуса. Но, не имея возможности спасти людей от реальных страданий, христиане утверждали, что открывается божественная благодать, прежде всего, человеку страждущему. Надо только сделать правильный, дарованный Богом, выбор – отречься от земной безнравственной жизни и поверить во Христа. Эта вера и приведет всех христиан к спасению в иной жизни.

Такой подход вызывал возражения в среде христиан, не порвавших с древней иудейской религией. С другой стороны, в условиях диаспоры и притока в христианские общины неиудеев, соблюдение обрядов иудаизма вызывало протесты новообращенных. Но во 2-й половине 1 в. христианство мыслило себя еще в рамках иудаизма. Оно не представляло собой строго разработанного учения. Это была религия Откровения. К ней мог примкнуть любой, пожелавший отречься от мира. Потому споры и конфликты были неизбежны как внутри общин и между ними, так и с внешним миром, отречение от которого могло быть только внутренним.

Сплачивала же их всех, прежде всего, вера в возможность спасения. Внутреннее единение достигалось также через проповеди апостолов (греч.απόστολος – посланец) с наставлениями полного подчинения их авторитету. Роль в духовном единении играли совместные молитвы и причащения. Объединяющим фактором выступала и форма организации первоначальных христиан – экклесии (собрания). Они были открыты для всех. В то же время правил, определяющих отношения с внешним миром каждого христианина не было. Сами объединения христиан не были и структурированными организациями, не определяли место и роль христианина в группе единоверцев. Много в чем не был определен порядок целого ряда внутреннеобщинных отношений. Все это порождало разного рода конфликты как во внутренних, так и во внешних отношениях. Но конфликты были одним из следствий начального периода становления Христианской Церкви. По мере отхода от нормативного иудаизма, эволюции ее вероисповедных и организационных основ конфликты то будут стихать, то еще больше обостряться.
Новая религия, начав свой путь как иудеохристианство, с течением времени отказалась и от многих установлений ветхозаветного «закона и пророков», и от этнических перегородок. Этот процесс протекал в борьбе различных групп первохристиан, с одной стороны, приверженцев иудейских установлений, а с другой – сторонников разрыва с ними. В 1-й половине 2 в. отношения между ними обостряются и в силу политической обстановки в Римской империи. Если поражение I иудейского восстания привело к усилению разброда среди христиан, то поражение нового (132-135) подтолкнуло к полному разрыву христианских общин с иудаизмом. Для христиан это было и путем примирения с государственной властью с целью включения в римское общество.

Все это лишило иудеохристианство почти всякой опоры. Вместе с этим потерял ее и иудейский национальный мессианизм. Возможность спасения через веру во Христа имеют все: иудеи, эллины, варвары, рабы, свободные. Ни у кого нет преимущества. Побеждает идея космополитизма. Господствующим становится путь космополитической консолидации христианских общин и превращения их во Вселенскую Церковь. Но до совершения этого превращения пройдет одно-два столетия.

Постепенно ко 2 в. вместе с процессом становления христианского учения, создания собственно христианской обрядности происходит упорядочивание первых христианских общин, начинает складываться аппарат управления ими.

В каждой общине были свои пророки – мужчины и женщины. Считалось, что они обладают Божьей благодатью и их устами вещает сам Дух Святой. Были апостолы, рассматривающиеся как «посланцы Божьи». Они, подобно некоторым странствующим пророкам, ходили из общины в общину с проповедью Евангелия (греч. Εϋαγγέλιον – Благая Весть, Добрая Новость) – Благовестия.

Производилась также запись преданий и рассказов.Тех, кто их осуществлял, называли учителями, или евангелистами (греч. ευαγγελιστης – благовестники). О них говорили как о людях, которым «уготовано» руководство общиной.

Общины нуждались в руководстве. Но для его осуществления нужны были специальные люди. Они стали появляться в некоторых общинах еще в 1 в. Их называли старейшинами-пресвитерами (от греч. πρεσβύτερος – старейшина), а в дальнейшем – просто пресвитерами, или епископами (греч. επίσκοπος – надзиратель, блюститель). Они выбирались общиной или выдвигались проповедником, в должность (через обряд рукоположения) вводились апостолами. На них возлагались в основном организационно-хозяйственные функции. Лишь некоторым из них оказывалась честь как апостолам и пророкам. Авторитет пресвиторов-епископов утверждается к концу 1 – началу 2 в. Появляются и служители низшего ранга – дьяконы и дьякониссы (от греч. διάκονος – служитель). Однако и этот процесс (выделение новых должностных лиц) шел не без трений.

Чем больше распространялось христианство среди населения, тем сильнее становились расхождения между его последователями. Споры велись вокруг вопросов о Царстве Божьем и сроках его наступления, о сущности Иисуса, об авторитете, по проблемам этики, поведения в окружающем мире, отношения к государству, к язычникам, друг к другу, к аскетическим требованиям, об отношении к «падшим» (отрекшимся) и к мученикам. Наибольшее внимание среди них привлекал вопрос об Иисусе Христе: был ли Иисус Христос богочеловеком или просто человеком? К объяснению того, что Иисус есть богочеловек, сведется вся деятельность Соборов и все содержание церковной литературы.
Постоянно сохраняющийся процесс борьбы грозил разрушить ощущение общности и в самих христианских общинах. К тому же они не были едины сами по себе. Более того, происходит и абстрагирование понятия экклесии. Это уже не просто конкретная христианская община, а Всеобщая Церковь, мистически связанная с Богом. Церковь представляется (и фактически выступает) как нечто отличное от составляющих ее людей и в известной мере им противостоящее.

На основе такого понимания церкви в конце 2 в. складывается власть клира – аппарата руководства христианскими общинами, отождествившего себя с понятием церкви. В дальнейшем выдвигается идея ее непогрешимости. Усиливается власть клириков: епископов, пресвитеров, дьяконов. Они по-прежнему еще выбирались. Особый авторитет им придавал обряд рукоположения. Постепенно в течение 2 в. на основе права рукополагать, совершать обряд причащения, представлять свою общину выделяется высшее должностное лицо – епископ, называвшийся до этого старшим пресвитером. Такое выделение было связано со стремлением достичь единства. Это можно было сделать при условии – одна вера, одна церковь, один порядок, который должен был соответствовать порядку небесному: один Бог – один епископ. Хотя в 1-й половине 2 в. пресвитеры еще имели вес и даже руководили некоторыми общинами. С притоком к христианам в течение 2-3 вв. людей состоятельных и образованных в руках епископов сосредотачиваются функции и вероучителя, и пророка, и надзирателя. Они единолично руководили жизнью христианских общин, управляли их имуществом, давали оценку поведению христиан и в повседневной жизни. Накладывали на провинившихся дисциплинарные взыскания, а в 3 в. осуществляли и отпущение грехов (что по верованиям первых христиан мог делать только Бог). Высказывались относительно вероучения, определяли его истинность. Занимались организацией богослужения. Производили отбор священных книг для чтения верующим и для использования во время богослужения.

Сложился и порядок богослужений. Во время богослужений читались отрывки из писаний, произносились проповеди. Начиная где-то с рубежа 2-3 вв. происходили богослужения и совершались обряды в специальных зданиях и с особой торжественностью.

Однако верующие все меньше ощущали себя экклесией избранных, избранными все больше становились руководители Церкви – обладатели «апостольской благодати». Не все христиане разделяли идею тождества клира и Церкви, жесткую организационную структуру, отход от демократических идеалов первоначального христианства.

Стремясь предотвратить нежелательное влияние споров епископы собирали местные съезды (Соборы) для их урегулирования. В дальнейшем Соборы превращаются в важный фактор становления христианской догматики и церковной организации.

В 3 в. Поместные соборы созывал только первенствующий епископ. Он был из главного города провинции. С начала 3 по 4 в. выделились епископы Рима, Александрии, Антиохии, Иерусалима, Константинополя (после его основания). Ведущие епископы стали называться митрополитами (греч. μητρόπολίτης – епископ митрополии, т.е. главного города области или провинции). Митрополиты этих городов с половины 5 в. – Патриархами (греч. πατριάρχης – глава, старейшина рода). С 5 в. римский епископ получает титул «Папы» (лат. papa от греч. πάππας – папа, отец). Вместе с усложнением иерархии высших служителей Церкви увеличивается и число низших ее чинов, появляются помощники дьяконов, чтецы, разнообразные служки. Церковь превращается в иерархическую организацию.

А единства в Церкви по-прежнему не было, как не было и межконфессионального согласия. Споры, распри вспыхивали периодически. Для их разрешения руководители христиан стали обращаться за помощью к римским властям, даже к императорам. Однако любые конфликты властей интересовали, если они могли перерасти в общественные беспорядки. Каких-то постановлений, определяющих отношение государства к христианам, не было. И наказывались христиане сначала не за свое вероисповедание, а за неповиновение имперским установлениям и обычаям.

Гонения на христиан (за то, что некоторые из среды христиан учили не исполнять Моисеева закона, за настаивании на отмене вообще божественного характера иудейского «закона и пророков», с пришествием Иисуса Христа) начали иудеи. С падением Иерусалима гонения ослабли, но не прекращались до его окончательного разрушения в 135 г. при императоре Адриане (76-138, с 117). Первое и последнее великое иудейское гонение на христиан было в 64 г. при императоре Нероне (37-68, с 54) и связано оно было, по свидетельству Тацита, с пожаром в Риме. Гонение ограничилось Римом и не имело последствий. Христиане жили относительно спокойно до императора Домициана (51-96, с 81). При нем с 96 г. началось новое гонение. В этот период и христианская религия уже начинает осознаваться в своем обособлении от иудейства.

В течение 2 в. христианство находит широкое распространение. Со 2-й его половины, с одной стороны, усиливается проповедническая деятельность христиан, сопровождающаяся нападками и на иудаизм, и на язычество, а то и на римский порядок. С другой – становится заметной их общественная бездеятельность, проявляющаяся в отрицательном отношении к службе в армии, к государственным должностям и т.д.

Естественно, у имперских властей, сторонников языческих религий, это вызывало не только презрение и ненависть. Христианство стали рассматривать как учение, противостоящее античной образованности и римскому порядку, а потому как вредное суеверие, с которым надо бороться. Хотя и при Адриане, и во времена императоров Антонина Пия (86-161, с 138) и Марка Аврелия (121-180, с 161) положение христиан было терпимым.

Сложилось определенное отношение к ранее не воспринимавшемуся христианству и у философов, историков, писателей и др. Оно не замыкалось только 2 в. и не было раз и навсегда заданным. В течение веков диапазон отношений античных критиков к христианству был весьма широк: от проявления безразличия и пренебрежительной снисходительности (Лукиан, Тацит, Плиний Млад​ший), до распространения злобных небылиц и домыслов (Апулей); от развернутой рационалистической критики их учения (Цельс, Порфирий, Гиерокл) до различного рода обвинений ненавистных христиан (Юлиан, Либаний); но все закончилось призывами к веротерпимости, обращенных к самим христианам (К. А. Симмах).

В свою очередь в апологетической литературе (Аристид, Юстин, Афинагор, Минуций Феликс, Арнобий, Ириней, К. С. Ф. Тертуллиан, Киприан, Евсевий, Епифаний), во-первых, защищались и обосновывались складывавшиеся христианские догмы; во-вторых, опровергались фантастические слухи и рационалистические аргументы противников христианства; в-третьих, осуждалась античная культура.

Во 2-3 вв. среди обосновывающих преимущества христианского вероучения были и первые христианские теологи (Минуций Феликс, Киприан Т. Ф. Кли​мент).
Их деятельность привлекала к христианам не только образованных людей, расширяя тем самым круг его влияния. Апология христианства и, особенно христианская критика традиционных ценностей, сложившихся в религиозно-философских учениях и общественной практике Римской империи, привлекла внимание властей, заслоняя уверения христиан в лояльности им. Потому учащаются случаи преследования отдельных христианских проповедников и групп христиан. В начале 3 в. появляется уже и распоряжение (пока еще местного значения) императора Севера Александра (208-235, с 222) о запрещении обращаться в христианскую веру. Чуть позже император Максимин Фракиянин (ок. 172/73-238, с 235) не только преследовал христиан, но и велел уничтожать представителей их Церкви. Между тем преследования не исключили интереса к христианскому учению и даже сочувствие к отдельным его сторонникам, а то и обращение в их веру. Сами императоры, их окружение, особенно правители восточных провинций, ощущали потребность в новых культах, способных сплотить население и освятить их власть. Этот интерес был продиктован не только идеологическими, экономическими, но и политическими мотивами. Однако укрепление церковной организации христиан, рост богатства церкви, распространение ее влияния среди солдат, настораживал императоров, пришедших к власти с помощью армии, делал их неуверенными в ее (власти) прочности.

С середины 3 в. начинаются официальные гонения на христиан. Они приобретают всеобщий, повсеместный и систематический характер. На этот счет издаются и специальные указы. Так было при императорах Деции (195-251, с 249) и Валериане (ок. 193-после 260, с 253 по 259/260?), стремившихся вернуть староримские обычаи. Некоторое послабление к христианам императора Галлиена (218-268, с 253) сменяется самым жестоким гонением при императоре Диоклетиане (245-316, с 253).

В течение около трех веков все делалось для того, чтобы вынудить христиан отречься от своей веры.

Гонения на христиан имели под собой и социальные, и политические, и религиозные, а также другие причины. Однако никакой альтернативы христианству как идеологии не было. Продолжив некоторое время преследования христиан, в 311 г. император Галерий (250-311, с 305) сам их и отменил. В этом явно прослеживалось стремление обеспечить себе идеологическую опору в лице Христианской Церкви. Миланский эдикт императоров Константина I (272-337, с 306) и Лициния (ок.265-325, с 308 по 324) вообще ее легализировал.

Под покровительством ставшего у власти Константина, видевшего выгоду в единой Христианской Церкви, нежели в несвязанном между собой жречестве, его многочисленных божеств, она постепенно превращается в привилегированную, а при императоре Феодосии I Великом (347-395, с 379) христианство становится единственной государственной религией (392). При этом нужно отметить, что христианство уже в 301 г. имело статус государственной религии в Армении.
Со времен Константина роль императорской власти в делах Церкви значительно усиливается. Она в основном созывает Соборы и утверждают их решения, придавая им силу государственных законов. Поддерживая императоров, Церковь использовала государственные средства насилия для решения своих внутренних разногласий.

В 325 г. в Никее в Малой Азии по инициативе Константина для окончательного решения ряда спорных вопросов был созван Собор. Он осудил учение Ария, приняв некоторые постановления относительно церковной организации, а также Символ Веры (его половину). Именно после Никейского собора произошло оформление одной Ортодоксальной (Православной) Католической (Вселенской) Церкви.

В 4 в. императором Юлианом (332-363, с 360/363?) была осуществлена последняя попытка возродить прежние языческие культы. Это нашло отражение и в теоретической полемике их сторонников (К. А. Симмах, Гимерий, Прокл, Симплиций, Зосим) с христианами (Евсевий, Пруденеций, Фирмик Матерн, Афанасий, Феодорит, Амвросий, Григорий Назианзин, Аврелигий Августин, Сальвиан).
Но уже было нельзя ни оживить язычество, ни запретить исповедовать христианство. Поэтому не было и гонений на христиан. Было лишь стремление через обновление классических идеалов эллинизма оттеснить христианство. Однако реставрируемое Юлианом язычество оказалось простой копией последнего.

Так из века в век утверждалась христианская вера. И уже никто и ничего не мог ей противопоставить. Последующие императоры не только поддерживали христианство, но и запрещали (как Феодосий I) отправление языческих культов. Константинопольский собор в 381 г. подтвердил решения Никейского и дополнил Символ Веры. Теперь стали преследоваться язычники, а также те, кто не разделял принятый Символ Веры.

Никео-Константинопольский (Никео-Царьградский) Символ Веры:

Верую:

  1.
В единого Бога-Отца, Вседержителя, Творца неба и земли, всего видимого и невидимого.

  2.
И в единого Господа Иисуса Христа – Сына Божьего, который прежде всех времен рожден от Отца: Свет от Света, истинный Бог – от истинного Бога; рожден, а не сотворен, единосущный Отцу; Им все сотворено.

  3.
Ради нас, людей, и ради нашего спасения сошел с небес и воплотился от Духа Святого и Девы Марии; и вочеловечился.

  4.
Во время Понтийского Пилата распят за нас, страдал и похоронен.

  5.
И как то было предсказано Писанием – воскрес на третий день.

  6.
И взошел на небеса, и сидит справа от Отца.

  7.
И опять придет со славою судить живых и мертвых; Его царствованию не будет конца.

  8.
И в Духа Святого – Господа Животворящего, который от Отца исходит, который поклоняем и прославляем наряду с Отцом и Сыном и который говорил через пророков.

  9.
Во Единую, Святую, Соборную и Апостольскую Церковь.

10.Исповедую едино Крещение во оставление грехов.

11.Ожидаю воскресения из мертвых.

12.И жизни будущего века.

     Аминь!

В течение 4 в. осуществлен отбор священных книг христиан. Начиная с 313 г. через длительные совещания, съезды, обмен посланиями был установлен канон. А после Лаодикийского собора (363) списки священных книг были разосланы церквам. В 367 г. были определены все 27 произведений Нового Завета: 4 Евангелия (от Матфея, Марка, Луки и Иоанна), Деяния ( греч. πραξις́, πραξεως) святых апостолов, 21 Послание (греч. επιστολή – поручение, установка) апостолов (к различным христианским общинам), Апокалипсис (греч. αποκάλυψις – откровение, объявление), или здесь Откровение Иоанна Богослова. Карфагенский собор (419) окончательно утвердил этот список. Остальные книги были названы апокрифическими (апокриф, греч. απόκρυφος – скрытый, тайный, что происходит от греч. απόκρυπτω – скрывать, держать в тайне), т.е. тайными.

Произошло укрепление церковной организации и официальное оформление церковной иерархии. Первенствующее положение в ней занимали епископы главных городов – метрополий. Выделились духовные лица – священнослужители, которые совершали богослужение и осуществляли руководство церковными организациями. Им подчинялись низшие клирики: чтецы, певчие, помощники дьяконов и т.д. Растет и экономическое могущество Церкви.

Вместе с этим все больше происходил разрыв между провозглашенными идеалами и образом жизни священнослужителей. В том же 4 в., как своеобразная реакция на участие Церкви в мирских делах, распространяется монашеское движение. Появляются совместные жилища аскетов – киновии (греч. кинобиос – совместная жизнь). Это были зародыши монастырей. Вскоре появились и сами монастыри (от греч. μοναστήριον – уединенное жилище), которые быстро распространились на Западе и, особенно в 5-6 вв., на Востоке.

В 395 г. произошло формальное разделение Римской империи на две части – Западную и Восточную. Восточная Римская империя (Византия), более богатая и меньше подвергшаяся опустошительным набегам варваров, просуществовала еще почти тысячу лет. На Востоке сильной императорской власти удалось подчинить себе и Церковь, которая стала ее идеологической опорой.

Судьба Западной империи сложилась иначе. Она подвергалась частым внешним нападениям. Уже в 410 г. в Италию вторглось племя готов. Они захватили и разграбили Рим. В 445 г. Рим снова подвергся нападению, на этот раз со стороны племени вандалов. На месте разрушенной Западной Римской империи возникали королевства варваров. После образования варварских государств Западная Церковь, поддерживая королей-христиан, постепенно завоевывала и укрепляла свои идеологические и политические позиции.

Но в факте коронования Папой императора восточные Патриархи увидели посягательство на их права. Папы и до этого, пользуясь географически-политическим положением, держались независимо от византийских императоров, не подчинялись их эдиктам, а то и протестовали против них. Объединив же свои интересы с франкской династией, папство разорвало связь с Византией.

Если взгляд Римских Пап всегда был далек не только от подчинения императорской власти, но и от установления союза с ней, то Константинопольским Патриархам, даже весьма волевым и талантливым, как Фотий и Михаил Керулларий, не удалось не только возвыситься над царской властью, но даже уравнять с ней патриаршую. Они понимали, кому обязаны своим возвышением на Востоке, где до I Константинопольского собора первенство принадлежало Александрийской кафедре. Борьба за него продолжалась вплоть до Халкидонского собора, которая фактически (начиная с 7 в.) и канонически (в конце 9 в.) завершилась в пользу Константинопольской кафедры.

Начавшись на Востоке, разногласия перекинулись и на отношения с Западом. Ведь константинопольский архиепископ считался вторым после Папы Римского, канонического первенства которого признавать не хотел. Добиться от Пап единовластия и полной самостоятельности Церкви на Востоке ни дипломатическим путем, ни деньгами или подарками, ни яростной полемикой не удалось. Своих прав Папы уступать не желали.

Первый конфликт (раскол) между ними произошел в последней четверти 5 в. и длился 35 лет. Натянутые отношения были и при императоре Юстиниане I (482-565, с 527), и при Папе Вигинии, и в конце 6 в., и во время монофелитских и иконоборческих споров (икона, от греч. εικών – изображение, образ).
Тем не менее, связь между Римом и Константинополем не прекращалась. Но временами она приобретала драматический характер. Это особенно проявилось с половины 9 в. до половины 11 в. Здесь имели место обрядовые и догматические расхождения: опресноки (др.-евр. – печенье), целибат (от лат. caelebs – неженатый), пост в субботу, миропомазание, филиокве (лат. filioque – и от Сына) и проч. Было закрытие в Константинополе латинских церквей и монастырей, послание против латинян. Была и булла (лат. bulla – шарик), предающая анафеме (греч. ανά(ημα – то, что отставлено, отлучено) Патриарха и его приверженцев. Имело место ее сожжение и анафема авторам буллы и их последователям. Была и борьба за сферы влияния, прикрываемая обрядовыми и догматическими расхождениями.

Но была ли необходимость в разделении Церкви? Ответы на этот вопрос различны, как и выдвигаемые причины раскола или аргументы, отрицательно обосновывающие ответ.

Как бы там ни было, канонические, догматические и обрядовые отличия между христианским Востоком и Западом были всегда. Однако во всем спектре выделяемых причин, пожалуй, главной, определившей дальнейшую судьбу Церкви, была борьба за власть, приведшая в 1054 г. к великому церковному расколу и образованию Западной (Римско-Католической) и Восточной (Греко-Православной) Церквей.

В 16 в. в период Реформации в Западной Европе произошел еще один великий церковный раскол. От католицизма отпочковалось так называемое «истинное христианство», или протестантизм. Так в христианстве образовалось три основные ветви: православие, католицизм и протестантизм.

4.2.2.
Особенности вероучения, культа и церковной организации Православной Церкви. Православие (от греч. ορ(όδοξος – правоверие) образовалось в результате церковного раскола в 1054 г., подготовленного разделением Римской империи на Западную и Восточную (Византия).
Источником православного вероучения признаны Священное Писание (Библия) и Священное Предание. В Священном Писании Православная Церковь не считает боговдохновенными (каноническими) 11 ветхозаветных книг, хотя и включает их в свои издания. Аргументом против их включения в библейский канон является не их содержание, а то, что они отсутствовали в древнееврейском тексте Библии и появились позже. Эти книги считаются душеполезными лишь для чтения.

В Священное Предание входят решения первых семи Вселенских соборов (4-8 вв.), труды Отцов Церкви (таких как Афанасий Александрийский, Василий Великий, Григорий Палама, Иоанн Дамаскин, Иоанн Златоуст), древняя богослужебная практика (древние тексты богослужений и молитв, «правила апостольские», акты мучеников).

Основные принципы православия как вероисповедной системы были сформулированы на Никейском (325) и Константинопольском (381) Вселенских соборах и изложены в Символе Веры (см.: с.177-178 наст. изд.). Центральное место в нем и в православном вероучении вообще занимает вера в Святую Троицу: Бог один, но соединяет в себе три Лица – ипостаси: Бога-Отца, Бога-Сына и Бога-Духа Святого. Все ипостаси в своей целостности нераздельно обладают всей природой Бога, его различными свойствами (всеведением, вездесущием, всемогуществом и т.п.).

Ипостаси также отличаются друг от друга: Бог-Отец порождает Бога-Сына, Бог-Сын вневременно рождается от Бога-Отца; Дух Святой исходит извечно от Бога-Отца. Все они составляют единую Святую Троицу. Святые Отцы изображали принцип троичности равносторонним треугольником – одной фигурой, каждый угол которой самостоятелен и равен другим.

Православные верят в первородный грех, совершенный первыми людьми Адамом и Евой, в результате которого была осквернена вся человеческая природа; в искупительную миссию Иисуса Христа, который принес себя в жертву за грехи человеческие, открыв тем самым им путь к спасению; в существование бессмертной души, в ад и рай; во второе пришествие Христа, который будет судить живых и мертвых и установит свое вечное царство на земле как на небе.

Большое значение в православии придается культовой деятельности. Ее основу составляют семь таинств: крещение, миропомазание, причащение, покаяние, брак, елеосвящения и священство. Под таинством понимается особое священнодействие, в котором под видимыми действиями подается невидимая божественная благодать. В связи с этим все церковные таинства сопровождаются словами: «Благодать Священного Духа».

1.
Таинство крещения. Оно совершается через погружение в воду. Считается, что омовение тела дает омовение души. Церковь утверждает, что во время проведения этого таинства происходит освобождение человека от первородного греха (если крестится младенец) и от всех совершенных на тот момент грехов (если крестится взрослый). Человек тем самым обретает духовное рождение.

2.
Таинство миропомазания. Его совершают сразу после крещения. Оно как бы дает дополнительные силы для духовного роста и совершенствования. Если крещение снимает тяжесть грехов, то миропомазание изливает благодать Святого Духа. Видимой стороной этого таинства является помазание человека особо освященным маслом – миро. Миропомазание, как и крещение, свершается только один раз в жизни.
3.
Таинство причащения (евхаристия). Это одно из самых важных таинств в православии. Считается, что через причащение хлебом и вином человек непосредственно приобщается к личности Христа, его плоти и крови. Причащение дает верующим особое чувство присутствия Иисуса Христа.
4.
Таинство покаяния (исповедь). Священник, который получил от апостолов через цепь преемств возможность от имени Бога отпускать грехи, произносит над кающимся определенные молитвы и тот получает освобождение от грехов. Покаяние возможно только при искреннем сожалении о грехах и твердом желании их больше не повторять. Через покаяние человек получает духовное очищение и возможность снова начать свой духовный путь.

5.
Таинство брака. Этим таинством навсегда соединяются двое разных по рождению людей в единое целое. Над женихом и невестой читаются особые молитвы, в которых испрашивается у Бога благорасположение к ним как единому организму в двух телах, а также призывается благословение к сохранению семьи, рождению и воспитанию детей. Союз между мужчиной и женщиной освящается Богом, ему придается особое значение полного духовного соединения супругов.

6.
Таинство елеосвящения (соборование). Оно осуществляется над больным человеком. Видимая часть таинства состоит в том, что больному смазывают освященным маслом (елеем) лоб, щеки, уста, руки и грудь. При этом читаются молитвы и семь евангельских чтений. Духовное же содержание таинства заключается, по учение Церкви, в том, что отпускаются грехи, которые привели к болезни. Человек получает Божью благодать, с помощью которой он выздоравливает духовно и физически.

7.
Таинство священства. Оно совершается путем возложения рук епископа на голову человека, который посвящается в духовный сан. Поэтому это таинство называется рукоположением, или хиротонией (от греч. χείροτονια – действие силой рук). Через него кандидату в священнослужители преемственно передается особая сила Святого Духа. С этого момента он становится посредником между Богом и людьми и может осуществлять все таинства, кроме таинства священства. Его имеет право проводить священнослужитель, имеющий сан не ниже епископа.

С точки зрения Православной Церкви все таинства являются действенными только при одном условии – искренней вере в их подлинность и желании изменить себя.

В православном культе большое значение придается почитанию Богоматери как матери Иисуса Христа, родившую его чудесным образом в результате непорочного зачатия. Без Марии не могло быть чуда воплощения Бога и Спаситель не пришел бы в мир. Чудесное рождение младенца Христа не нарушило чистоту Девы, поэтому православные чтят Марию как Приснодеву. Догмат о почитании Марии Богородицей был утвержден на III Вселенском соборе в Эфесе (431).

Существует в православии и культ святых. Святость понимается как восстановление первоначальной безгрешной природы, которая даруется божественной благодатью за подвижничество. Как правило, это люди, которые прославились своей благочестивой жизнью и аскетическими подвигами во славу Христа или приняли мученическую смерть за веру. Считается, что после смерти они могут творить чудеса ради благих целей. Православные верят, что святые – это посредники между Богом и людьми, миром земным и миром горним, небесные покровители живущих на земле людей. К ним обращаются с молитвенной просьбой о заступничестве.

Православная культовая практика большое внимание уделяет праздникам и постам. Самым главным христианским праздником является Пасха. Он установлен еще в апостольские времена и посвящен воскрешению Иисуса Христа. На Никейском и Антиохийском соборах были установлены правила определения даты празднования Пасхи: она должна отмечаться после еврейской Пасхи, в первый воскресный день после весеннего равноденствия и полнолуния в промежутке между 4 апреля и 9 мая.

Великими считаются также двунадесятые праздники, или двенадцать наиважнейших праздников, восемь из которых установлены в честь событий из жизни Иисуса Христа, четыре – в честь Богородицы (Богородичные). К ним относятся: Рождество Христово (7 января), Крещение Господне (Богоявление, 19 января), Сретение (15 февраля), Благовещение (7 апреля), Преображение Господне (19 августа), Успение Богородицы (28 августа), Рождество Богородицы (21 сентября), Воздвижение Креста Господнего (27 сентября), Введение во Храм Богородицы (4 декабря), Вход Господень в Иерусалим (Вербное воскресенье, за неделю до Пасхи), Вознесение (на 40-й день после Пасхи), Пятидесятница (Троица, на 50-й день после Пасхи).

Кроме великих в православии отмечаются множество других праздников, посвященных библейским событиям, отдельным святым и т.д.

Большим церковным праздникам, как правило, предшествуют посты. Пост означает воздержание или ограничение себя в чем-то, прежде всего, в пище. Предназначение постов – через ограничение плотских желаний человек должен очистить себя физически, ослабить власть тела над духом и очиститься духовно. Время поста посвящается Богу, молитвам, чтению Священного Писания, размышлению о своих грехах и исповеди.

В православии посты разделяются на однодневные (каждая среда и пятница, а также в дни Усекновения главы Иоанна Предтечи, Воздвижения Креста Господня, в канун Богоявления и т.д.) и многодневные (Великий – семь недель перед Пасхой, Рождественский, или Филиппов – 40 дней перед Рождеством Христовым, Петров (апостольский) – начинается через неделю после Троицы и продолжается до дня памяти св. апостолов Петра и Павла и Успенский – 14 дней).

Центром культовой деятельности является Храм (Церковь). Он всегда ориентирован с востока на запад, имеет свою символику, в соответствии с которой каждая часть здания или его деталь имеют свое смысловое значение. Православные храмы могут иметь различия в архитектуре, но все они имеют одинаковый план: они состоят из алтаря, средней (внутренней) части и притвора.

Алтарь всегда обращен к востоку, так как считается, что именно оттуда пришло спасение. С востока вместе с Солнцем приходит свет и тепло, от которого верующие в таинствах получают освящение и духовные силы. В алтаре находится жертвенник (на нем хранится церковная утварь, необходимая для литургии, а также готовится хлеб и вино для причастия) и престол (перед ним свершает службу священнослужитель). В средней части во время богослужений находятся верующие. Притвор раньше предназначался для оглашаемых (готовящихся принять крещение), кающихся и отлученных от причастия, которым временно запрещено было находится в храме. Особенностью православного храма является наличие иконостаса, который отделяет алтарь от средней части. На нем в особом порядке расположены иконы. Все православные храмы имеют купола, которые символизируют пылающую свечу, пламенность молитвы и устремление к Богу.

Главным храмовым богослужением является литургия (от греч. λειτουργία – служба), во время которой происходит таинство причащения. В состав литургии также входят молитвы, пение духовных песен, чтение Библии, проповеди и др. В литургических текстах многократно говорится о непосредственном присутствии и соучастии «небесных сил» в земном богослужении.

Современная структура и организация Православной Церкви начинается с прихода (низшая церк.-адм. единица – церковь с причтом (духовенство и церковнослужители) и содержащая их община прихожан). Приходы объединяются в округа, последние – в епархии (греч. επαρχία – властвование, начальствование), представляющие собой церковные области, как правило, совпадающие с административно-территориальным делением страны. Возглавляют епархии епископы (греч. επίσκοπος – надзиратель, блюститель), архиепископы (от греч. αρχι- – главный, старший), митрополиты (греч. μητρόπολίτης – епископ митрополии, т.е. главного города области или провинции), иначе говоря, – архиереи (греч. αρχιερεύς – общее название для высших чинов духовенства Православной Церкви, включая и Патриарха), которые обладают всей полнотой апостольской власти: они могут совершать все семь таинств, все виды богослужения, а также освящать миро и антиминсы. Второй священный чин церковной иерархии занимают священники (пресвитеры, от греч. πρεσβύτερος – старейшина). Они могут совершать шесть таинств (кроме таинства священства), а также проводить богослужения. Третий чин – диаконы (от греч. διάκονος – служитель). Они прислуживают во время богослужения, а также при совершении таинств, но сами их совершать не могут. Возглавляет Православную Церковь Патриарх (греч. Πατριάρχης – глава, старейшина рода). Он избирается Поместным собором пожизненно. При Патриархе есть совещательный орган – Священный Синод (от греч. Σύνοδος – сходка, собрание).

Духовенство в православии делится на белое (женатые священники) и черное (монашествующие, дающие обет безбрачия). Архиереем может стать только монах (от греч. μονακός – уединенный, одинокий).

С богословской точки зрения православие представляет собой единую (кафолическую) Вселенскую Церковь. Однако, имея сложную иерархическую структуру, православие не имеет единого центра управления. В процессе исторического развития сложилось 15 поместных, или автокефальных (от греч. αυτός – сам и κεφαλή – голова), т.е. самостоятельных церквей.

Еще в древности возникло представление об иерархии поместных церквей, согласно которому существует пять патриархатов, имеющих непреходящее значение: Римский, Константинопольский, Александрийский, Антиохийский и Иерусалимский. После того, как в 1054 г. Рим отпал, первое место занял Константинополь («Второй Рим»), который и открывает диптих (список) православных церквей: Константинопольская (более 2 млн чел.), Александрийская (около 80 тыс. чел.), Антиохийская (1 млн 370 тыс. чел), Иерусалимская (50 тыс. чел.), Русская (50-100 млн чел.), Грузинская (около 3 млн чел.), Сербская (8 млн чел.), Румынская (16 млн чел.), Болгарская (около 6 млн чел.), Кипрская (420 тыс. чел.), Элладская (Греческая, около 8 млн чел.), Албанская, Польская (500 тыс. чел.), Православная Церковь Чешских земель и Словакии (более 150 тыс. чел.), Американская (около 1 млн чел.).

Константинопольский Патриарх имеет титул «вселенского», но по отношению к другим церквам является лишь «первым среди равных», и все вопросы церковного управления решают совместно («соборно»).

Помимо автокефальных церквей существуют также и автономные (греч. αυτονομία – самоуправление). Это независимые церкви, входящие в состав автокефальных: Синайская, Финляндская, Японская и некоторые другие.

Все православные церкви связаны общностью вероучения и основных норм церковной жизни.

4.2.3.
Характерные черты и своеобразие католического вероучения, культа и организации. Начало формированию католицизма (от греч. καυολικόσ – всеобщий, вселенский), также как и православия, положило падение Римской империи и образование двух религиозных центров – на западе и на востоке. Именно на западе происходит превращение Католической Церкви в субъект мощной политической власти и создание собственной международной церковной организации с единым центром в Риме, с единым главой – римским епископом.

Основой вероучения католицизма признаны Священное Писание (Библия) и Священное Предание.

На Тридентском соборе (1545-1563) было установлено, что никто, кроме Церкви, не обладает правом толковать Священное Писание в соответствии со своими собственными идеями, ибо таким образом извращается его смысл и значение. На этом же Соборе было принято решение, которым запрещалось верующим католикам публиковать какие-либо работы, связанные с толкованием Библии, если они не проверены и не одобрены священниками.

Священное Предание рассматривается Католической Церковью как жизненное приложение к Священному Писанию, как «живой голос» Церкви. Считается, что спасительные истины и правила поведения содержатся как в письменных, так и в устных преданиях, полученных из уст Христа и его апостолов. Священное Предание включает труды Отцов Церкви, таких как К.С.Ф.Тертуллиан, Ириней, Киприан, Амвросий Медиоланский, Аврелий Августин (2-5 вв.), Фома Аквинский (13 в.), решения 21 Вселенских соборов и послания Римских Пап. Как и Священное Писание, Священное Предание объявляется источником Божественного Откровения.

Как и православные, католики верят в Святую Троицу. Согласно Символу Веры, принятому на Никейском (325) и Константинопольском (381) соборах, Святой Дух исходит от Бога-Отца. Однако на Толедском соборе (589) формулируется филиокве (лат. filioque – и от Сына) как добавление к Символу Веры, а в 1014 г. официально вносится в него Папой Бенедиктом VIII. В настоящее время формула филиокве принята католицизмом как догмат.

Это добавление имело существенные последствия. Оно означает, что Святой Дух может исходить не только от Бога-Отца, но и от Бога-Сына, т.е. от Иисуса Христа. А поскольку Церковь, с точки зрения католического учения, является телом Христа, то меняется ее статус: Дух Святой может исходить и от самой Церкви.

Филиокве оказало влияние и на положение Римских Пап. На I Ватиканском соборе (1869-1870) был провозглашен догмат о Папской непогрешимости в вопросах веры и морали. Римских Пап стали называть наместниками Иисуса Христа на земле. Их особый статус обосновывается тем, что они, якобы, унаследовали власть, переданную Христом апостолу Петру, который по церковной традиции, считается первым епископом Рима.

В католицизме существует широкое экзальтированное (от лат. exaltatio – крайне возбужденное или восторженное состояние) почитание Девы Марии. Начиная с 12 в. в католицизме стала распространяться легенда о непорочном историческом зачатии Марии матерью Анной. В 1854 г. это положение получило статус догмата, а в 1950 г. был утвержден догмат о телесном вознесении Богоматери на небо, в соответствии с которым Дева Мария была взята на небо «с душой и телом для славы небесной». В 1954 г. к восьми праздникам Богородицы, отмечаемым Православной и Католической Церквами, был добавлен новый католический праздник, посвященный Марии. Католическая Церковь считает Деву Марию покровительницей женщин, способной помочь им преодолеть жизненные трудности и заступиться за них перед Богом.

Для католицизма характерно учение о «сверхдолжных заслугах» перед Богом. По этому учению, Иисус Христос своей Мученической смертью освободил людей от первородного греха. За те же грехи, которые каждый человек совершает в течение жизни, он должен возмещать Богу своими добрыми делами, «подвигами» или «заслугами». Такое возмещение называется в католицизме сатисфакцией.

Иисус Христос, Дева Мария, апостолы и многочисленные святые совершали добрые дела не ради личного спасения, а ради спасения других людей. Таким образом, утверждает Католическая Церковь, в мире накопился определенный излишек добрых дел, которым она вправе распоряжаться по своему усмотрению.

С ученьем о «сверхдолжных заслугах» связана и практика выдачи особых папских грамот – индульгенций (от лат. indulgentia – милость). Католическое духовенство имело право выделять из «запаса» сверхдобрые дела особо нуждающимся и тем самым погашать их грехи. Индульгенции выдавались либо за деньги, либо за особые заслуги перед Католической Церковью. Был даже разработан особый «прейскурант цен», в котором четко указывалась стоимость каждой формы греха. Однако в 16 в., в связи со злоупотреблением в этой сфере, Католическая Церковь вынуждена была запретить продажу индульгенций, как противоречащую нормам церковного права.

Кроме общехристианских рая (от др.-евр. эден или эдем – наслаждение) и ада (греч. άδης – подземное царство) католицизм признает и существование чистилища. Чистилище – это некая промежуточная инстанция между раем и адом, в которую попадают души грешников, не получившие прощения в земной жизни и не имеющие смертных грехов. Догмат о чистилище был принят на Флорентийском соборе (1439). Тридентский собор подтвердил этот догмат и запретил сомневаться в нем. Католики считают, что в чистилище душа умершего освобождается от грехов путем различных испытаний, в том числе и через очищающий огонь. Причем каждая душа будет пребывать в нем столько времени, сколько необходимо для искупления ее грехов. Но, по католическому учению, судьба души умершего грешника может быть изменена. Еще в 1477 г. Папа Сикст IV установил, что души умерших могут освобождаться от грехов через индульгенции и папские молитвы. Участь души в чистилище может быть облегчена и срок пребывания ее в нем сокращен при помощи месс, молитв и добрых дел, совершаемых родными и близкими умершего, а также их взносами в пользу Церкви.

В основе католического культа, как и в православии, лежат семь таинств (лат. sacramentum), т.е. обрядовых действий. Однако отправление этих таинств в католицизме имеет свои особенности.

Крещение осуществляется через обливание водой головы человека и произнесение священником строго определенного текста. Это таинство понимается как возрождение человека к новой жизни и введение в Церковь. Через крещение человек освобождается от прошлых грехов и становится абсолютно невинным, чистым. Это ознаменовывается присвоением ему нового имени.
Конфирмация (от лат. confirmatio – укрепление; миропомазание) совершается епископом над детьми 7 – 12 лет и символизирует сознательное принятие веры и вступление в общину. Совершается с целью наделения верующего Божьей благодатью. Она состоит из смазывания лба, глаз, ушей, ноздрей, губ, груди, рук и ног человека ароматическим маслом – миро.

Таинство покаяния связано в католицизме с индивидуальной исповедью перед священником. Считается, что устное исповедание грехов перед священником освобождает человека от них самим Иисусом Христом. Причем количество и качество грехов при этом не имеет никакого значения. Главное – это искреннее раскаяние и твердое намерение изменить свою жизнь. Тридентским собором установлено, чтобы каждый человек, в том числе и священник, обязательно один раз в год, под угрозой отлучения от Церкви и лишения христианского погребения, приступал к таинству покаяния.

Причащение (евхаристия, греч. ευχαριστία – благодарение) имеет целью объединение верующего с Богом. Вкушая освященные хлеб и вино, верующий приобщается к Плоти и Крови Иисуса Христа. В католицизме причастие совершается не на квасном хлебе, как в православии, а на пресном (облатка). Причем миряне причащаются только хлебом, а духовенство – хлебом и вином. Такая традиция берет начало с 13 в., когда возникла необходимость закрепить особое положение духовенства по отношению к мирянам. Без помощи священников ни один человек не может заслужить Божьей милости: каждый верующий-католик должен иметь своего духовного наставника и систематически перед ним исповедоваться.

На II Ватиканском соборе (1962-1965) было установлено, что мирянам (по их желанию) также разрешается причащаться хлебом и вином. С 12 в. в Католической Церкви не причащают младенцев, существует лишь первое причастие, которое осуществляется вместе с конфирмацией.

Таинство брака было признано Католической Церковью лишь в середине 16 в. на Тридентском соборе. Считается, что брак, заключенный в Церкви, является незыблемым. Католическая Церковь категорически отрицает развод. При подготовке к этому таинству тщательно проверяется, нет ли препятствий к вступлению в брак (напр., несвобода одного из супругов и т.д.), чтобы впоследствии не возникла необходимость в разводе.

Соборование (елеосвящение) совершается в католицизме над тяжелобольными, умирающими людьми. Предполагается, что посредством этого таинства с человека снимаются грехи, в которых он не успел раскаяться.

Священство – это таинство, посредством которого человек вводится в духовный сан. Оно осуществляется исключительно епископами. Обряд включает наложение рук, помазание и передачу духовного сана. Особенностью священства в католицизме является, введенный в 11 в. Папой Григорием VII, целибат (от лат. caelebs – неженатый), т.е. безбрачие священников. К этому времени Католическая Церковь стала крупным феодалом, имела земельную собственность. Чтобы сохранить ее в неприкосновенности и не допустить раздела между наследниками священнослужителя и был введен целибат.

Известно, что среди католического духовенства были и есть противники безбрачия. Однако, в 1967 г. Папа Павел VI специальной энцикликой (позднелат. encyclicus – общий, окружной) подтвердил нерушимость целибата.

Следует отметить, что на II Ватиканском соборе не было высказано никаких теологических возражений против введения в духовный сан женщин.

Католическому культу присущи широкое почитание мучеников и блаженных. Разработана практика посмертного возведения в ранг святых (канонизация – лат. canonizō от греч. κανών – правило, норма, т.е. узаконивание) и причисления к лику блаженных (беатификация – от лат. beatus – блаженный и facio – делаю). Святые признаются всеми членами Церкви, в их память установлены праздничные дни, их изображения признаются иконами и выставляются в церквах. В настоящее время начата процедура причисления к рангу святых Папы Иоанна Павла II. Культ блаженных имеет более ограниченные пределы, в которых он дозволен. Он не может быть предписан для почитания всей Церковью. Их изображения не могут выставляться в храмах. Даже на упоминание их в публичных молитвах требуется разрешение Папы. За всю историю Католической Церкви было признано около 20 тысяч святых и почти 200 тысяч блаженных.

Широкое распространение в католицизме получило паломничество в святые места. Различают большое и малое паломничество. Большое – это посещение святых мест, которые почитаются всей Католической Церковью. Среди таких мест можно назвать Иерусалим, где находится Святой Гроб, Турин, где сохраняется Туринская плащаница, Фатима, где в 1917 г. произошло так называемое «Фатимское чудо» – чудесное явление Богородицы трем португальским детям и др. Малое паломничество – это посещение местных святынь.

Важное место в католическом культе отводится праздникам. Следует отметить, что в отличие от православных церквей, которые праздничные дни отмечают по юлианскому календарю (старый стиль), Католическая Церковь с 16 в. перешла на григорианский календарь (новый стиль).
Существенной особенностью католических праздников является тесное переплетение христианской обрядности и народных традиций. Один праздник отличается от другого объектом прославления, степенью торжественности и продолжительности, типом богослужения (последовательностью чтения молитв, пения, поклонов и т.п.), а также теми особенностями, которые привносят народные обычаи (приготовление определенной пищи, форма и цвет носимой в этот праздник одежды и т.д.).
Современная система католических праздников в окончательном виде определена II Ватиканским собором, на котором была проведена литургическая реформа, следствием которой стала реформа богослужения (1969).

Главными католическими праздниками являются: Пасха (дата меняется), Рождество Христово (25 декабря), Богоявление (6 января), Вознесение (40-й день Пасхи), Пресвятых Тела и Крови Христа (четверг, через 60 дней после Пасхи), Пресвятой Девы Марии Божьей (1 января), Непорочного Зачатия Пресвятой Девы Марии (8 декабря), Взятие на Небо (или Успение) Пресвятой Девы Марии (15 августа), св. Иосифа обручника Марии (19 марта), св. апостолов Петра и Павла (29 июня), Всех Святых (1 ноября).

В католическом церковном календаре большое место отводится постам. Самый большой сорокадневный пост – Предрождественский. Он называется Адвента (лат. adventus – пришествие). Это время всеобщего покаяния и подготовки ко второму пришествию Христа. Богослужения в эти дни проводятся в траурных облачениях.

Католическому богослужению присущи пышность и торжественность. Главным богослужебным действием является месса, во время которой читается Библия, произносятся молитвы и звучит органная музыка. Языком богослужений традиционно является латинский. II Ватиканский собор (1962-1965) разрешил проводить службы национальными языками и использовать во время богослужения элементы местной музыки и танцев. В отличие от православия, где во время богослужения верующие стоят, в Католической Церкви верующие сидят и встают только при пении определенных молитв.

В отличие от других направлений христианства, католицизм имеет строго централизованную церковную организацию. Международный центр Католической Церкви – Ватикан. Это город-государство, занимающее часть города Рима (площадь 44 га., населения – около 1000 человек). Ватикан имеет свой герб, флаг, гимн, почту и телеграф, радио, прессу, жандармерию, армию (традиционно небольшой отряд швейцарских гвардейцев) и другие атрибуты государственной власти. Как суверенное государство Ватикан обменивается дипломатическими представительствами с более чем 170 странами мира.

Верховным правителем, абсолютным монархом, объединяющим в своем лице высшую законодательную и судебную власть государства Ватикан, а также главой Католической Церкви является Папа Римский. Папа (лат. papa от греч. πάππας – папа, отец) носит следующие официальные титулы: епископ Рима, наместник (викарий) Иисуса Христа, наследник князя апостолов (т.е. св. Петра), верховный понтифик Вселенской Церкви, патриарх Запада, примас Италии, архиепископ и митрополит Римской провинции, суверен города-государства Ватикан, слуга слуг Божьих. Папа Римский избирается пожизненно конклавом кардиналов, которые должны быть моложе 80 лет.

Кардинальский конклав (от лат. cum clave – под ключом) – понятие, которое имеет два значения: 1) Наименование специального совета кардиналов, который собирается для избрания Папы Римского. Конклав созывается через 80 дней после смерти предыдущего Папы. В его состав должно входить не более 120 членов. Папа считается избранным, если за него проголосовало две трети плюс один голос из присутствующих кардиналов. 2) Обозначение системы строгой конфиденциальности и изоляции, в которой происходит это заседание. Эта традиция началась с 13 в., когда после смерти Папы Климента IV (1265-1268) в течение двух лет 17 кардиналов не смогли выбрать Папу. Тогда римский магистрат принял решение заточить кардиналов в епископском дворце, сняв с него крышу, и кормить их только хлебом и водой до тех пор, пока не изберут Папу.
Ход конклава должен проходить в полной тайне. За нарушение этого предписания грозят суровые церковные кары. Избирательные бюллетени сжигаются в специальной печке. Если очередной тур голосования прошел безрезультатно, то бюллетени сжигаются с добавлением мокрой соломы. Черный цвет дыма извещает собравшихся перед собором Святого Петра о том, что Папа еще не избран. Если же Папа избран, то бюллетени сжигаются вместе с сухой соломой и специальными добавками – цвет дыма белый.

Высшими духовными лицами, занимающими в церковной иерархии место непосредственно за Папой, являются кардиналы (от лат. cardinalis – главный). Они назначаются Папой согласно консистории (лат. consistorium – собрание) – собрания кардинальской коллегии. В настоящее время в католицизме насчитывается около 200 кардиналов, которые представляют более 50 стран мира.

Следующими в церковной иерархии идут архиепископы, епископы (греч. άρχι- – старший, επίσκοπος – надзиратель, блюститель) и священники. Кроме того, церковно-административной структурой предусмотрены должности легатов (посол Римского Папы), викариев (от лат. vicarious – заместитель, наместник), примасов (от лат. primas – глава, т.е. церковный руководитель на данной территории,).

Католическая Церковь располагает огромной армией монахов, которые имеют свои собственные организации – монашеские ордена (францисканцев, бенедиктинцев, доминиканцев, иезуитов и др.). Католические ордена утверждаются Папой Римским. Их члены приносят обеты бедности, целомудрия, послушания и жизни по уставу. Ордена активно занимаются миссионерской, религиозно-воспитательной, образовательной и другими видами деятельности в различных уголках мира.

Кроме орденов активно функционируют и католические партии, профсоюзы, культурно-просветительные, спортивные и другие объединения. С их помощью католицизм открыто вторгается в политическую жизнь и международные отношения государств, осуществляет контроль над культурной жизнью во многих странах мира.
Католицизм – одно из наиболее массовых течений христианства. В начале 21 в. в мире насчитывалось около 1 млрд 200 тыс. католиков. Широкое распространение он получил в Италии, Испании, Португалии, Франции, Бельгии, Австрии, в странах Латинской Америки, Польше, западных областях Украины и Белоруссии.
4.2.4.
Вероучение и культ протестантизма и его основные направления. Протестантизм (от лат. protestans – возражающий) возникает в 16 в. в Западной Европе в период Реформации (от лат. reformatio – преобразование, исправление).
Феодальному католицизму было противопоставлено так называемое «истинное христианство», или протестантизм. В нем в религиозной форме были сформулированы важнейшие мировоззренческие проблемы, решение которых отвечало, прежде всего, интересам нарождающейся буржуазии. Новая идеология рождалась как новая религия. А поскольку различные слои и классы искали в этой идеологии решение своих проблем и воспринимали ее по-разному, то и сам протестантизм возникает в виде множества течений. Достаточно сказать, что в настоящее время насчитывается до 2000 протестантских церквей. Они образуют широкую палитру интерпретационных вариантов христианской доктрины, приспособленных к условиям конкретных стран и регионов. Различаются они, как правило, по степени радикальности в разрыве с католицизмом.
Современный протестантизм распространен главным образом в Северной Америке, Австралии, в скандинавских странах, Канаде, Германии, Англии и др. По численности последователей (около 400 млн) он является вторым, после католицизма, направлением христианства.

Вероучение, культ, и организационное устройство протестантизма формировались на основе требования устранения из них элементов, которые были привнесены католицизмом в догматику и культ по конъюнктурным соображениям и в силу этого противоречили раннехристианским идеалам.
В основе протестантского вероучения лежат два базовых положения: sola fide – только вера и sola scripture – только Писание.
Первое положение говорит о том, что для того, чтобы достичь спасения не нужны ни добрые дела, ни посредничество Церкви, ни пожертвования в ее пользу, ни богатство, ни происхождение. Только искренняя вера в искупительную миссию Иисуса Христа способна снять с человека грехи. Вера непостижимым образом даруется человеку Богом. В отличие от православия и католицизма вера в протестантизме понимается не как убежденность в существовании Бога, а как особое психическое чувство пребывания в руках Божьих.

Протестантское положение о спасении только верой было направлено против католического учения о «запасе добрых дел», которое обосновывало догмат о чистилище и практику продажи индульгенций. Однако протестанты не выступают против совершения добрых дел. С их точки зрения, вера сама по себе ориентирована на добрые дела. Верующий человек не может не творить их, но они совершаются без всякого принуждения по вере. Нельзя отделять доброе дело от веры. Более того, с точки зрения протестантизма, человек сам по себе, без веры, в силу испорченности своей природы в результате первородного греха, не способен творить добро. Оно может твориться только благодаря божественной благодати, которую человек получает даром в силу своей веры.

Единственным и исключительным источником вероучения признается Библия. Она имеет божественное происхождение. Только то, что в ней указано непосредственно, может быть объектом проповеди и примером для подражания. Каждому верующему предоставляется право по своему ее интерпретировать и излагать. Чтение Библии объявляется первейшей обязанностью для христианина. В связи с этим протестантами была проделана огромная работа по ее переводу на национальные языки.

Протестантизм отвергает значение Священного Предания как источника вероучения. Его рассматривают как чисто человеческое добавление, которое не имеет никакого отношения к учению христиан. Папские буллы, каноны церковного права, постановления Соборов, которые входят в католическое Священное Предание, изображаются протестантами как заблуждение человеческого разума.

Протестанты отвергли учение о Церкви как посреднице между Богом и людьми, ликвидировали ее феодальное устройство, лишили земельных угодий и крепостных, а также отказались признать примат Папы Римского в жизни общества и Церкви. Было разработано учение о всеобщем священстве, о равенстве всех верующих перед Богом, о праве каждого верующего самому, а не через посредников, обращаться к Богу. Всякий христианин оказался наследником всей полноты «благодати», завещанной Иисусом Христом, имеющим право проповедовать в Церкви Слово Божье. Протестантские пасторы отличаются от рядовых верующих лишь своими профессиональными обязанностями. Они избираются верующими из людей, способных учить членов общины и совершать обряды. Возложение на них рук старейшин при избрании не является посвящением в сан, а лишь свидетельством их избрания на пастырскую должность. Пасторы не обладают правом от имени Бога исповедовать и отпускать людям грехи. Они подчинены и подотчетны общине.

Протестантизм отверг монашество и тем самым отмежевался от аскетического неприятия мира. С его позиции, человек, проникнувшись мыслью о Боге, должен не бежать от мира, а напротив, жить и трудиться в нем, потому что мирские обязанности и заботы являются не отчуждением от Бога, а служением ему.

Требование «дешевой церкви», выдвинутое идеологами протестантизма, привело к упрощению культа. Как правило, они отвергают поклонения иконам, кресту, Богородице, мощам и реликвиям. В церковных сооружениях нет пышного убранства. В то же время большую роль в богослужении играют проповеди, пение духовных гимнов, коллективные и индивидуальные молитвы.

Из семи совершающихся в православии и католицизме таинств протестантские церкви в своем большинстве признают только два – крещение и причащение, непосредственно связанные с новозаветной традицией. Рассматриваются они как простые обряды, во время проведения которых не происходит ничего чудодейственного. Их действие осуществляется лишь силой веры. Поэтому верующие должны совершать их сознательно.
Протестанты упразднили множество религиозных праздников, связанных с почитанием святых и Богородицы. Из общехристианских праздников всеми протестантами отмечается только Пасха. Некоторые церкви отмечают также Рождество, другие имеют свои собственные праздники, как, например, у евангельских христиан – «праздник жатвы».

Резкое ослабление внешних форм религиозности в протестантизме компенсируется идеалом внутреннего благочестия.
Протестантизм прошел сложный путь развития. В результате Реформации образовались Лютеранская, Кальвинистская и Англиканская церкви. Вместе с деноминациями анабаптистов, меннонитов и унитариев эти церкви относятся к ранним формам протестантизма.

Возникновение лютеранства связано с именем монаха ордена августинцев профессора библеистики Виттенбергского университета М.Лютера, который в 1517 г. прибил к дверям дворцовой церкви в Виттенберге 95 тезисов, содержащих развернутую критику важнейших положений католицизма.

Основные принципы вероучения лютеранства изложены в «Аугсбургском исповедании». В первой части этого документа – «Вера и доктрина» – изложены основные положения вероучения. Во второй – «Злоупотребления» – нашли свое воплощение основные принципы протестантизма: достижение спасения личной верой, отрицание Священного Предания и признание единственным источником вероучения Библии, упразднение монашества, поклонения святым, мощам и т.д.

Однако в лютеранстве сохранились некоторые черты католицизма, хотя и в несколько измененном виде. Крещение у лютеран, как и у католиков, считается непременным условием спасения. Оно рассматривается лютеранами как знак «оправдания», которое даруется через данное таинство. Как обряд сохранена конфирмация (от лат. confirmatio – укрепление). Кроме крещения в качестве таинств признаются евхаристия (святое причастие) и исповедь. Христианским символом в лютеранстве оставлен крест. Лютеране не признают икон, а допускают лишь настенную живопись в церквах. Богослужение ведется на национальных языках. Оно сопровождается органной музыкой, во время службы зажигаются свечи. Духовенство избирается пожизненно, сохранен епископат.

В 1947 г. в г.Лунд (Швеция) была создана Всемирная лютеранская федерация с центром в г.Женева (Швейцария). В настоящее время в мире насчитывается более 75 млн приверженцев лютеранства. Его исповедуют более трети населения Германии (27 млн), 5% населения США (12 млн), около 80% населения Дании, более 50% населения Швеции (4,4 млн), более 85% населения Финляндии и Норвегии, более трети населения Эстонии (0,5 млн), около 20% населения Латвии (0,5 млн) и т.д.

В Украине лютеранство имеет 61 общину и заметного влияния на религиозную ситуацию в стране не оказывает.

Кальвинизм – наиболее радикальная разновидность протестантизма. Он основан теологом и проповедником Ж. Кальвином. Основные идеи своего учения он изложил в своем главном труде «Наставления в христианской вере».
Ж. Кальвин более решительно, чем М. Лютер порвал с католицизмом, хотя и воспринял основные лютеранские принципы вероучения. Одним из главных и специфических для кальвинизма догматов является учение об «абсолютном предопределении». Согласно ему, Бог еще до сотворения мира предопределил судьбу людей, разделив их на избранных к вечному блаженству и обреченных к гибели. Никакие усилия людей не могут этого изменить. Признаком избранности является не происхождение, не сословная принадлежность, а успех в делах. Чтобы подчеркнуть значение мирского «дела» он разрабатывает концепцию христианского призвания. Согласно этой концепции мирская деятельность и профессиональная этика обеспечивают потустороннее блаженство. Человек, утверждает он, не должен роптать на Бога за свое место в обществе, а, наоборот, должен радоваться сознанием выполненного долга на своем месте и в своей профессии. Ради этого он обязан отказаться от наслаждений, избегать расточительности. На первый взгляд Ж. Кальвин утверждает, что Писание требует от человека умения жить и в бедности, и в богатстве. В бедности нужно научиться терпеть и обходится без того, чего у него нет; в богатстве – соблюдать умеренность, избегать излишеств и т.д. Богатство само по себе, с точки зрения кальвинизма, не является источником зла. Более того, христианин не может от него отказаться, ибо все от Бога. Святость понимается не в отказе от земных благ, а в умении ими пользоваться при условии воспитания в себе евангельского чувства меры.
Учение кальвинизма стимулировало развитие буржуазных отношений и санкционировало новые принципы социального и нравственного поведения. В своей современной форме, в различных своих течениях (реформаторство, пресвитерианство, конгрегационализм) кальвинизм утратил свой крайний радикализм и во многом сблизился с лютеранством и евангелическими учениями.

В настоящее время приверженцев кальвинизма около 40 млн. Традиционно, придерживаясь мощных консервативных политических взглядов, наиболее сильные кальвинистские церкви действуют в Нидерландах, США, Германии, Франции, Шотландии и ЮАР.

Англиканство возникло в ходе борьбы за власть английского короля с Римским Папой. Следует отметить, что в английском обществе оппозиция к римскому влиянию назревала давно. Наиболее популярным ее выразителем еще в 14 в. был Дж. Виклиф. Англичане возмущались постоянным вмешательством римского епископата в дела страны, чрезмерным притязанием Пап на руководство светскими делами, чрезмерными денежными поборами, которые превышали доход короля, распущенностью духовенства, которое к тому же было представлено исключительно иноземцами, назначаемыми Папой.

Формальным поводом для преобразования Церкви послужил бракоразводный процесс короля Генриха VIII с королевой Екатериной и его женитьба на Анне Болейн, на которые Папа не дал разрешения. В 1534 г. Генрих VIII при активной поддержке населения и парламента заявляет о непризнании власти Папы на территории английского королевства. Он объявил себя главой Церкви, закрыл монастыри, а их имущество конфисковал в пользу королевской казны. Мощи и иконы были сожжены.

Англиканство представляет собой некий «средний путь» между католицизмом и лютеранством. Основы вероучения англиканства изложены в «Книге общих молитв», созданной в 1548 г. и первоначально включавшей 42 члена. После пересмотра некоторых ее положений в 1571 г. она включает 39 членов.

Источником вероучения в англиканстве признано Священное Писание – Ветхий и Новый Завет – как универсальный стандарт христианской веры. Но не отвергается и Священное Предание, хотя ему отводится второстепенная роль. В нем признаются три христианских Символа Веры (Апостольский, Никейский, Афанасьевский); постановления первых четырех Вселенских соборов (Никейского – 325 г., Константинопольского – 381 г., Эффеского – 431 г., Халкедонского – 452 г.); учение о фелиокве (Дух Святой исходит «и от Бога-Сына»). Отрицается учение о «запасе добрых дел».

В учении о спасении англиканство придерживается тезиса о важности личной веры, но при этом не отрицается душеспасительная сила Церкви.

Богослужения проводятся на национальном языке в торжественной, напоминающей католическую, обстановке.

Из семи христианских таинств два – крещение и причащение – определены как евангельские, ибо они установлены Иисусом Христом. Остальные пять, хотя и возникли позже, дозволены Писанием. Из них конфирмация носит всеобщий характер, рукоположение в сан также обязательно и производится по древней традиции, а исповедь и другие таинства совершаются по желанию верующих.

Поклонение иконам и святым отвергается, хотя в англиканском церковном календаре более семидесяти дней в году посвящены святым и мученикам, дающим верующим пример для подражания.

Англиканство сохранило церковную иерархию. Во главе Церкви стоит король. Ему подчиняются два архиепископа – Кентерберийский и Йоркширский. Им в свою очередь подчиняются епископы, которые назначаются монархом по рекомендации специальной правительственной комиссии. Епископы имеют в своем подчинении викариев (священников) и диаконов. Часть епископов занимают место в палате лордов парламента Великобритании. Кроме того, существует также Национальная Ассамблея Церкви Англии, в которой представлены епископы, низшее духовенство и делегаты от мирян. Она оказывает большое влияние на церковные дела.

В настоящее время в мире насчитывается около 73 млн англикан. Они объедены в 25 автономных церквей и 6 церковно-национальных образования. Англиканство распространено в Англии (государственная церковь), Шотландии, Ирландии, США, Канаде, Австрии, Новой Зеландии и других странах. С 1867 г. церкви, сохраняя свою независимость, объединены в Англиканский союз церквей и имеют консультативный орган – Ламбетские конференции, которые созываются каждые 10 лет в Ламбетском дворце Лондона.

На основе лютеранства, кальвинизма, англиканства и иных ранних протестантских образований в дальнейшем возникли новые поздние направления протестантизма: баптизм, адвентизм, методизм, пятидесятничество, иеговизм и др.
Причиной этих расколов послужило то, что результатами буржуазных революций была удовлетворена лишь буржуазия. Народные же массы так и не получили желаемого. Течения, отклонившиеся от господствующих церквей, носили плебейско-демократический характер. В большинстве случаев их возникновение было связано с разочарованием низов в результатах буржуазных революций, выразившееся в религиозной форме.

Что касается вероучения и культа, то позднепротестантские течения варьируют в той или иной степени основные принципы главных разновидностей раннего протестантизма.
Наиболее распространенными позднепротестантскими организациями в Украине являются баптисты, адвентисты и пятидесятники.

Баптизм (от греч. βαπτίζω – погружать в воду, крестить) возник в Голландии в 1-й половине 17 в. в среде английских эмигрантов, которые из-за своих религиозных убеждений (требовали полного очищения англиканства от элементов католицизма) вынуждены были покинуть родину. Генетически баптистское направление восходит к кальвинистской ветви Реформации.

Специфику вероучения баптистов определяет концепция Бога и человека. Бога они рассматривают как исключительно духовное существо, в котором нет ничего материального. Как Дух Бог невидим, немыслим, неосязаем. Он находится везде – и в мире, и вне его.

Бог создал человека по образу своему чистым и безгрешным. Грехопадение полностью исказило образ Божий в человеке. С этого времени, согласно учению баптистов, люди стали существами порочными, склонными ко всему злому. Человек погиб безвозвратно. Спасти может только Бог через воздействие Святого Духа и веру в искупительную жертву Иисуса Христа, который является единственным посредником между Богом и людьми. В Христе каждый баптист видит собственного спасителя, а в его Голгофской жертве – цену собственного искупления. Человек в неоплатном долгу перед Богом.

Получить веру, которая могла бы оправдать и спасти человека, с точки зрения баптизма, можно только через действие Святого Духа. Его присутствие в верующем является внутренним и внешним свидетельством обновления души, принадлежности к детям Божьим. Воздействие Святого Духа – это главное условие возникновения личной веры человека. Всякая иная вера – мертвая вера.

В результате баптисты отказались от понимания церкви как посредницы между Богом и людьми и носительницы божественной благодати, от почитания икон, креста, святых, крещения новорожденных, от христианских таинств и т.д.

Идея баптистов о единоспасающей личной вере отразилась и на понимании смысла и роли обрядов. Сами по себе обряды, утверждают они, не могут дать спасения. Они не могут ни заменить личную веру, ни сформировать ее, поскольку это связано исключительно с воздействием Святого Духа. Но они являются показателем и внешним свидетельством ее присутствия.

Первым обрядом, с которого начинается жизнь верующего как полноправного члена церкви, является крещение. Крещение происходит через погружение в воду, как правило, в естественных водоемах и совершается в присутствии всей общины. К нему допускаются только совершеннолетние люди, которые могут сделать сознательный выбор. Этим обрядом завершается процесс «духовного перерождения», удостоверяется факт «избранности человека».

Проводится баптистами и обряд причащения, который с их точки зрения, не устанавливает никакой мистической связи с Богом и во время его проведения на человека не сходит божественная благодать, как это утверждается в православии и католицизме. Благодать, согласно учению баптизма, появилась раньше. Обряд причащения направлен лишь на укрепление уже существующей веры. Проводятся баптистами также соответствующие обряды при заключении брака и при похоронах.
Значительную роль в баптизме выполняют праздники. Баптисты отмечают двунадесятые праздники, хотя и не сопровождают их особыми ритуалами. Кроме того, имеются два собственных баптистских праздника: день единства и праздник жатвы. Первый посвящен объединению баптистов с евангельскими христианами; второй имеет двоякий смысл: с одной стороны, это окончание сельскохозяйственных работ, с другой – это итоги миссионерской деятельности, «жатва на ниве Божьей». Следует отметить, что пропаганде своей веры баптисты придают особое значение: каждый член общины обязан ее вести, обращая особое внимание на молодежь и детей.

С самого начала независимо друг от друга появляются две разновидности баптистов: частные и общие (генеральные).

В основе вероучения частных баптистов лежит кальвинистская доктрина абсолютного предопределения. Иисус Христос, с их точки зрения, искупил грехи лишь избранной части людей, которые изначально были предопределены к спасению.

Общие баптисты считают, что мученическая смерть Иисуса Христа искупила грехи всех людей. Бог наделил человека свободой воли, а потому его судьба зависит от собственного выбора – идти путем праведности или греха.

Всего в мире насчитывается около 80 млн последователей баптизма, проживающих в более чем 100 странах мира. Они объединены во Всемирный союз евангельских христиан-баптистов, штаб-квартира которого находится в США в г.Вашингтоне.

Адвентизм (от лат. adventus – пришествие) возникает в 30-х гг.19 в. в США. Его основатель У. Миллер. Опираясь на пророческие книги Библии, он настаивал на скором втором пришествии Христа, которое должно, по его расчетам, произойти в период между 21 марта 1843 г. и 21 марта 1844 г. Предсказание не осуществилось, поэтому адвентистам пришлось отказаться от попыток установления точной даты пришествия. Но идея близкого второго пришествия Христа и связанного с этим событием конца света заняла в адвентизме центральное место.

Бог понимается адвентистами как вечный Отец, личное духовное существо, безграничный в мудрости и любви. Иисус Христос – Сын вечного Бога. Через него все сотворено и через него осуществляется спасение людей. Он имеет одну природу и сущность с вечным Отцом. Поэтому, утверждают адвентисты, Иисус Христос и есть подлинный Бог. Дух Святой – это большая возрождающая сила в искуплении, заместитель Христа. Человеческая природа препятствовала Христу лично везде присутствовать. Поэтому для блага людей он вознесся к Отцу, прислав на землю своего заместителя. Через Дух Святой все люди имеют доступ к спасению.

Адвентисты отрицают бессмертие души. С кончиной человека, учат они, прекращается и жизнь души. Она как бы погружается в сон без сознания. Это и есть смерть.

Во время скорого второго пришествия Христа будут воскрешены телом и душою сначала праведники, которые вместе с Иисусом вознесутся на небо, где будет установлено тысячелетнее царство Христа. По его окончании будут воскрешены и грешники, но лишь для того, чтобы быть навеки уничтоженными небесным огнем. Таким образом земля очистится от проклятия и на ней установится вечная жизнь.

Из обрядов адвентисты совершают крещение взрослых через омовение, хлебопреломление, рукоположение, бракосочетание и омовение ног перед хлебопреломлением.

В адвентизме существует несколько течений, наиболее влиятельными из которых являются адвентисты седьмого дня (АСД). Это движение организационно выделилось из состава приверженцев адвентизма в 1863 г. Его основательницей считается последовательница У. Миллера американская «пророчица» Э. Уайт.
Характерной особенностью АСД является обязательное соблюдение библейских заповедей, особенно четвертой, которая требует «соблюдать субботу». Суббота – это «печаль», которой отмечены избранные. В этот день нельзя работать и даже готовить пищу. В субботу проводятся молитвенные собрания, посещения которых верующими-адвентистами является обязательным.

Готовясь к встрече Христа, адвентисты седьмого дня должны проявлять заботу не только о своей душе, но и о теле. Были разработаны специальные инструкции, согласно которым верующим запрещается есть мясо «нечистых животных» (напр., свинину и моллюсков), употреблять кофе, чай, алкоголь, курить. Запрещаются также всякие развлечения, даже чтение художественной литературы, ношение ювелирных изделий и использование косметики. Лишь такой образ жизни может позволить сохранить без пороков душу и тело к пришествию Иисуса Христа.

Все члены АСД должны вносить в кассу общины десятину (десятую часть денежных доходов). Адвентистские проповедники утверждают, что эти «добровольные» пожертвования верующих принадлежат только Богу.

К источникам вероучения АСД относят Библию, а также учение Э.Уайт, которая считается богодухновенным пророком.

Для адвентистов седьмого дня характерна высокая миссионерская активность, поскольку считается, что второе пришествие Христа зависит от того, как скоро люди услышат адвентистскую проповедь.

В настоящее время последователи АСД проживают в более чем 190 странах мира и насчитывают около 16 млн.

Пятидесятники, или христиане веры евангельской возникли в 19 в. в США. Свое вероучение они основывают на апостольских посланиях, которые были модернизированы и приспособлены к новым историческим условиям.

Пятидесятники своеобразно понимают общехристианский догмат о Троице. По их представлениям, все три ипостаси предвечны в одном существе, равны и нераздельны. Бог-Отец является творцом неба и земли и всего видимого и невидимого мира. Бог-Сын – это спаситель и искупитель. Он явился во плоти на земле по заранее предопределенному Богом плану как воплощенная любовь Божья.

Особое внимание последователи этого учения уделяют догмату о Святом Духе. Он, по их убеждению, не является силой Божьей, истекающей от Бога-Отца, а стоит наравне с Богом. Самым большим грехом считается хула против него.

Пятидесятники верят, что Бог-Отец и Бог-Сын проявили себя в конкретных действиях раньше, чем Дух Святой. Последний начал действовать со дня пятидесятницы, т.е. на пятидесятый день после воскресения Иисуса Христа. По преданию, в этот день он снизошел на апостолов – учеников Христа. В итоге апостолы приобрели девять даров Святого Духа: веру, мудрость, знание, дар исцеления, способность творить чудеса, пророчествовать, различать духов, говорить на разных языках и истолковывать их. Этот день считается у пятидесятников днем официального сошествия Духа Святого на людей и почитается как великий праздник. В наши дни, согласно их учению, дары даются через крещение Святым Духом лишь истинным последователям Сына Божьего. Дух Святой может сойти на верующего при достижении им состояния религиозного транса. Внешним признаком этого явления считается глоссолалия (от греч. glōssa – непонятные слова и laliá – говорить) – разговор на незнакомых языках верующего с Богом. Это – кульминационный пункт крещения Святым Духом. Иноговорение является желанным, а чаще всего необходимым компонентом богослужения. Благодаря этому они отличаются высокой эмоциональностью и даже экстатичностью.
Верующий, учат пятидесятники, должен постоянно бояться, что в любой час Святой Дух может оставить его за грехи. Это обязывает его отказаться от всех земных благ, вести аскетический образ жизни и иметь единственное стремление – к жизни в Святом Духе. Именно в преданности Святому Духу и в личной вере заключается спасение человека.

В культовой практике пятидесятники большое значение предают молитвам и постам, совершают обряды крещения, хлебопреломления и омовения ног.
Последователи этого течения не отличаются религиозной терпимостью. Настоящими христианами они считают только себя, всех остальных – верующими наполовину, и, в силу этого, они не будут удостоены спасения в день суда Божьего.

Пятидесятничество разделяется на несколько течений: воронаевцы, смородинцы, трясуны, сионисты и т.д.

В настоящее время общины пятидесятников действуют в 90 странах мира и насчитывают около 50 млн последователей.

4.3.
Ислам

4.3.1.
Социально-исторические причины возникновения, идейные истоки и география распространения ислама. Ислам возник в 7 в. н.э. на Аравийском полуострове. Непригодность большей части его территории для оседлой жизни (горы, плоскогорья, засушливые степи, полупустыни, пустыни) обусловила развитие земледелия в благоприятных для этого условиях – оазисах и прибрежных районах. Возникшее кочевое скотоводство расширило границы жизни и значительно улучшило ее. Расположение полуострова в центре цивилизованного мира (рядом были Египет и Вавилон, страна Хеттов и Палестина, эллинские государства, Персия и др.), нахождение на пересечении важных торговых путей (между Индией, Ираном, Эфиопией, Сирией, Палестиной, Китаем, Персией и др.) вызвало к жизни торговлю и ремесленничество, рост городов и поселков. Все это становилось и ареной завоевательных походов. Имели место и обратные процессы. Происходили и междоусобные войны – межплеменные, между семьями и кланами (родами), а также внутри них.

Кочевое скотоводство, торговля, войны перемещали огромные массы людей на обширных территориях с различным уровнем развития. Контакты едва ли не со всеми культурами и религиями Евразии не прошли бесследно. И сам труд араба-кочевника, араба-купца требовал уже больше интеллектуальных данных. Он же давал им преимущества для развития их духовной жизни – письменности, поэзии и т.п., причем, светского характера. Это не значит, что доисламские арабы были неверующими. Каждое племя имело своих богов, свой культ. Существовали представления и о безымянном Божестве. Его звали просто Богом (араб. – Аллахом). Но при племенной жизни главным «божеством» было само племя во главе с шейхом. Член племени был столь же свободен, сколь и зависим от него. Так было тысячелетиями. Так, казалось, будет всегда.

Вообще для людей этой эпохи жизнь представлялась в застывшем времени. Вечным и неизменным казался весь мир. С одной стороны, это вызывало чувство уныния и отчаяния. Кажущаяся бессмысленность и нелепость перемен его лишь усиливало. В будущее смотрели со страхом, на него не было никаких надежд. Настоящее большинство людей давило голодом и нищетой. Лишь прошлое, подобно детству, положительно будоражило воображение и как-то успокаивало. Это не позволяло увидеть ни процесс усложнения жизни, ни обнаружить связь между ним и потребностью в новом миропонимании.

С другой стороны, такое мироощущение порождало атмосферу неудовлетворенности, духовного брожения. Даже в самой неподвижности бытия виделась возможность открыть его основные принципы и законы, справедливые для всех времен и народов. Тем более уже чувствовалось, что решение проблемы обустройства счастливой жизни связано с выходом из этого неподвижного состояния.

Но как выйти из него, что для этого нужно знать, откуда получить эти знания, какими средствами и методами их реализовать? Условия жизни, способности разума, чувственный опыт не позволяли решить эти вопросы. А вера в существование Бога давала такую возможность – получить знания свыше, используя методы, соответствующие сверхъестественному миру.

Таким образом, в обращении к религии, как средству разрешения стоящих перед обществом проблем, была своя логика. Была она в обращении к ней, к единому Богу и у Мухаммада – представителя рода Хашим племени Курайш. Интенсивность религиозной жизни Мекки, пребывание в ее эпицентре формировало соответствующие потребности его внутреннего мира. К этому подталкивала и сама жизнь, ее перемены, вызванные разложением племенного строя и переходом к классовому обществу. В этих условиях нужно было выработать миропонимание, способное придать ценность и осмысленность жизни. Решений было множество, но во многом вращающихся в кругу религиозных идей и понятий: богоискательство, путь самоуглубления, пророчество и проч. Был и некоторый опыт, и не только во вне, но и внутри. Была и, притом, всесторонне разработанная в христианстве и иудаизме, идея единого Бога. Известны были и приемы соприкосновения с высшим, сверхчувственным миром: пост, молитва и созерцание, упорные размышления о Боге и его сущности. И озарение, ощущения реальности бытия Бога, его присутствия в мире и в себе самом не заставили себя ждать.

Первое откровение сошло на сорокалетнего Мухаммада в 610 г. Оно явилось толчком к началу (понятно, первоначально тайной) пропаганды созданной им религиозной системы, названной ислам (араб. – предание себя Богу, покорность). Обращение в ислам он связывал с определенными обязанностями, которые выходили за рамки родоплеменных отношений. Тайное становилось явным, легализировалось. Распространение новой веры, ее идеи, принципы организации, отражающие потребности не только малоимущих, но и закладывавшихся основ феодального строя, вызывали сопротивление мекканских верхов, поддерживавших прежний строй и его традиции. Многолетняя борьба вынудила всех мусульман Мекки переселиться (хиджра) в 622 г. (ставшем – с первого дня месяца Мухаррам – началом нового мусульманского летоисчисления) в Ясриб (Медина), где жили в основном средние слои торговцев. Здесь Мухаммад утвердился как пророк, посланник Аллаха и глава мекканских верующих – мухаджиров. Но и потом в течение многих лет через многочисленные походы и сражения с многобожниками шло утверждение ислама. Борьба привела к покорению новых земель. В 630 г. пала Мекка. Уничтожены были идолы и капища многобожников. К концу 631 г. на покоренных землях с идолопоклонством было покончено.

В 632 г. Мухаммад умер. Дело Пророка продолжили его последователи – Абу Бакр, Оман, Осман, Али и др. Исламу покорилась вся Аравия, а также Сирия, Ирак, Иордания, Палестина, Египет, Ливия и т.д. Сегодня эти страны (Г. В. Милославский и др.) выделяют в качестве центра первого порядка в мусульманском мире. Территории, исламизированные на втором этапе арабских завоеваний относят тоже к центру, но второго порядка: Магриб, Иран, частично Афганистан, (вне типологии к нему относят Мавераннарх и Восточное Закавказье). Остальные территории – периферия. Соответственно: 1. – Афганистан, Пакистан, Турция, Мали, Нигер, Судан, Сомали, Синцзян, (Поволжье), где мусульман не менее 50% населения; 2. – Бангладеш, Индонезия, Малайзия, Нигерия, Гамбия, (степные и горные районы Средней Азии, Северный Кавказ), где мусульман около или более половины; 3. – Буркина-Фасо, Камерун, Уганда, Чад, Габон, где их менее 30%; 4. – Индия, страны Индокитая и Тропической Африки, Филиппины, где мусульман значительное меньшинство; 5. – Страны, в которых существуют локальные общины мусульман, территориально оторванные от основной части мусульманского мира. В настоящее время мусульманские общины имеются более чем в 120 странах. По разным данным они объединяют приблизительно от 1 до 1,5 млрд мусульман. В 35 странах их большинство населения, в 18 – влиятельное меньшинство. В 28 странах ислам является государственной, или официальной религией – Египет, Иран, Ирак, Кувейт, Марокко, Саудовская Аравия, Пакистан и др. Ислам – одна из самых распространенных и влиятельных религий не только в афро-азиатском регионе, но и (после христианства) в мире.

4.3.2.
Основные черты вероучения и культа мусульман. Организации мусульманского духовенства. Вероучение ислама изложено в Коране (от араб. – чтение, декламирование, произношение нараспев). Это главная книга мусульман, которая, по их мнению, написана самим Аллахом и ниспослана им Пророку Мухаммаду через ангела-посланника Гавриила (Джибриила). Коран содержит 114 глав (сур), которые, независимо от времени их произнесения или характера тематики, расположены в подавляющем большинстве по степени убывания своей длины. Исключение составляет первая, называющаяся «Фатиха», т.е. «Открывающая». Главы делятся на стихи, или знамения (аяты). В них, подобно как в священных писаниях других религий, повествуется об ангелах, о бессмертии души, о рае и аде, о конце света, о Судном дне, содержатся мифы о сотворении мира и человека, грехопадении первых людей, сказания о пророках, вероисповедные и культовые установки, предписания, регулирующие семейно-брачные, правовые и другие общественные отношения. Коран содержит выступления, проповеди и пророчества, поучительные историко-религиозные повествования, притчи и заклинания, этико-правовые и обрядовые предписания. Их содержание и направленность, способ провозглашения имеют под собой основания разного порядка и времени. Но в любом отношении (религиозно-философском, законодательном, историко-культурном, литературном, тем более, как священная книга) неизменным в Коране остается утверждение реальности существования Бога и подчиненности ему человека. А одним из основных положений в исламе является вера в реальность учения Бога, ниспосланного им людям в форме писаний, среди которых Коран рассматривается мусульманами как окончательная и всеобъемлющая книга, переданная всему человечеству и на все времена и единственно сохраненная в первоначальном виде.

Второй книгой после Корана, на которой также основывается вероучение ислама, является Сунна (араб. – обычай, пример, поведение, традиция). Это свод преданий о делах, словах и намерениях Мухаммада. Она содержит как легенды, так и исторический материал об эволюции ислама и о положении различных социальных слоев в первые два столетия Халифата (феодально-теократическое государство). Принято считать, что лишь шесть сборников содержат истинные хадисы (рассказ, у шиитов – ахбар, т.е. сообщение) и являются основным источником Сунны.

На Коране и Сунне, других источниках основывается шариат (араб. – надлежащий путь), представляющий собой свод норм мусульманского права, морали, религиозных предписаний и ритуалов.

На них и основывается вероучение ислама, состоящее в следующем:

– Вера в единого Бога-Аллаха. Он один, един и неразделен. Бог вечен и безграничен, не имеет ничего общего ни с чем и ни с кем. Он превыше всех. Ведь Аллах творец всего сущего. Он богат и славен, Господь всех миров. Аллах мощный, знающий. Бог есть истина. Не следующим ей – нет прощенья. Аллах обладатель мщения, быстр в расчете и силен в наказании. Для раскаявшихся – прощающий и милосердный.

– Вера в ангела-посланника Джибриила, Пророка Мухаммада, как и в других ангелов, передававших Божественное Откровение другим пророкам (Измаилу – Исмаилу, Исааку – Исхаку, Моисею – Мусе, Давиду – Дауду, Иисусу – Исе и др.), и в ангелов вообще, выполняющих различные функции (защиты людей, их наказания и проч.). Они сотворены из света, абсолютно подчинены воле Бога и заняты поклонением и служению ему. Присутствуя в мире, ангелы невидимы и неслышимы для людей. Но на протяжении всей жизни человека они (два ангела) сопровождают его, фиксируют и вносят в список все, что каждый себе делами своими «уготовал» на Судный день.

– Вера в посланника Аллаха – Мухаммада. Он, по писанию мусульман, не единственный, но главный и самый значительный Пророк, избранный за присущие ему от рождения человеческие достоинства. Мухаммад способен видеть и слышать то, что не могут другие. Он может разговаривать с ангелами и даже с самим Богом. Его Аллах и обязал дать людям религию истины и поставить ее выше всякой другой.

– Идея абсолютной покорности Богу и послушания его посланнику. Сам Коран определяется как книга для руководства богобоязненным. Только с покорностью и страхом мусульманин может обращаться к Господу. Покорность – это путь праведный и единственно ведущий к счастью. Но покоряться мусульманин должен и правителям, а также законам, ими установленными. Они тоже от Бога. И делать это, согласно исламу, необходимо сознательно. Идеал мусульманина – способность быть не просто исполнителем, а борцом за торжество мусульманской веры и соответствующее ей социальное устройство.

– Учение о божественном предопределении и свободе воли. Бог всемогущий. Все совершается по ни чем не ограниченной воле Аллаха. Он водитель миров. Без ведома Аллаха день ночь не сменяет, и даже лист не падает. И человеческую судьбу Бог предопределяет. Заранее предусмотрен не только каждый поступок человека, а и каждое тайное движение его души. Но человек все же ответственен за каждое свое деяние так, как бы он обладал полной свободой воли. Главным же и единственно верным актом волеизъявления человека должен стать добровольный и осознанный им выбор поклонения и служения одному лишь Богу.

– Эсхатология (от греч. έσχατος – последний, конечный и λόγος – учение) – учение о грядущей судьбе мира, дне суда – последнем дне этого мира и этой жизни. Время суда знает один Бог. В Судный день все (умершие и живые) предстанут перед Господом и каждый с неизбежным осознанием своей участи получит справедливое воздаяние. Грешники пойдут в ад. Они не уверовали в знамения Аллаха, в день суда, в рай и ад; они грубы и препятствуют добру, не заботятся о бедных и сиротах; обвешивают и обмеривают, собирают и копят; от постигшего их зла – печалятся, от добра – надменны и недоступны; над уверовавшими смеются, считая их заблудшими. Им смерть мучительная в огне геенны (греч. γέεννα). Праведники же обретут рай, близость к Господу, так как им присуще обратное. Для них «сады благодати», жизнь вечная и счастливая, наполненная всеми необходимыми материальными и духовными атрибутами. А нынешняя жизнь есть лишь небольшая часть общего бытия.

Основой культа ислама и одновременно обязанностями каждого мусульманина являются пять «столпов (рукн) веры»:
– Исповедание веры: «Нет Бога, кроме Аллаха, и Мухаммад – посланник Божий». Это шахада, т.е. свидетельство о признании положений мусульманского вероучения. Только те, кто уверовал в Аллаха и посланника Божьего – Мухаммада, и не испытывают при этом сомнений в своей вере, борются за нее своим имуществом и своими душами есть истинно верующие. Лишь в их сердцах верность, преданность, подчинение и поклонение Богу. Шахада составляет основное содержание как внешних, так и внутренних проявлений ислама: мусульманских орнаментов, ритуала обращения в ислам, молитвы и т.д.

– Ежедневная пятикратная молитва – салят (араб.; перс. – намаз): на рассвете (Салят аль-Фаджр, или ас-Субх) – начиная с первых предрассветных сумерек до времени незадолго до восхода Солнца; в полдень (Салят ад-Зухр) – с полудня до середины послеполуденного времени; после полудня (Салят аль-Аср) – от середины полудня до времени незадолго до заката; вечером (Салят аль-Магриб) – после захода Солнца до наступления темноты; ночью (Салят аль-’Иша) – от темна до времени незадолго до рассвета. Тем самым не дать мусульманину забыть, что он принадлежит только Богу, его раб, покорный приказу Господа. Время молитвы возвещается с минарета (от араб. – место освещения) чтением нараспев определенной религиозной формулы – стихов азана (араб. – объявление, приглашение) муэдзином (араб. – приглашающий, объявляющий, т.е. азанчи). Перед молитвой (и вообще, если не чист – кровотечение, рвота и проч.) обязательно омовение (ууду) водой или песком лица и рук, обтирание головы и ног до щиколоток. Полное омовение тела в проточной воде (гусль) требуется в случае телесных выделений (после половых отношений, родовых кровотечений и т.п.). При определенных условиях (болезнь, ранение и т.д.) возможно символическое омовение (таяммум). Молиться можно в любом, но чистом и уединенном месте, расположившись на молитвенный коврик лицом в направлении (кибла) к Мекке. Голова молящегося покрывается головным убором. Для мужчин-мусульман обязателен минимум одежды от пояса до колен, женщины могут оставить открытыми лишь лицо и руки. Для соблюдения чистоты все снимают обувь. Слова молитвы произносятся не громко, но и не шепотом. Вся молитва сопровождается комплексом ракят: стоянием, поясными поклонами, коленопреклонениями, простиранием ниц, сидением, как проявления подчинения, смирения и восхищения Богом. В каждой молитве имеет место обязательное число ракятов (фард) и рекомендуемое Сунной (практикой Мухаммада). При отсутствии условий молитва не отменяется. Она может быть сокращена, объединена (вторая с третьей и четвертая с пятой) или, в крайнем случае, перенесена. При необходимости (болезнь, путешествие, война и др.) салят можно соблюдать любым способом (сидя, лежа, руками, глазами) и в любых условиях (в транспорте, верхом и т.д.). По известным обстоятельствам женщины на определенный период от молитвы освобождаются. По праздникам и еженедельно по пятницам шариат рекомендует совершать около полудня коллективную молитву (Салят аль Джум’а) в мечети. Это рассматривается как проявление дисциплины, упорядоченности, братства и солидарности. Если коллективная молитва в мечети невозможна (турпоездка, проживание за рубежом и т.п.), ее рекомендуется совершать в специально отведенном месте – исламском центре, у кого-то дома и т.д. Молитве предшествует проповедь (хубта), трактующая религиозные, нравственные и иные вопросы ислама. Молитву проводит имам (руководитель салята, араб. – стоять впереди, представительствовать), если же его нет – выбранный из среды молящихся, хорошо знающий ислам и богобоязненный. Существуют и другие виды нерегулярных молитв: тарауих – ночной, особый салят, совершаемый после последней молитвы, тахаджуд – салят в последнюю треть ночи, истихара – просительная молитва, маулид – благодарственная или поминальная и т.д.

– Пост – саум (араб. сама – поститься; тур.-татар. – ураза) – от восхода до заката Солнца все дни месяца Рамадан (Рамазан – 9-й месяц лунного года, 354 дня). О времени начала поста (ежедневного начала и окончания) сообщают средства массовой информации. Это время связано не только с голоданием, но и с отказом от удовольствий. С вечера до утра пост прерывается: можно есть, пить, курить, проявлять жизнерадостность. Перед дневным говением обязательно произношение формулы (нийа), в которой говорится о намерении продолжить пост. Рекомендуется еда на заре (сухур), чтобы легче было выдержать до вечернего разговения (ифтар). Для тех, кто не может соблюдать пост или нарушил его, возможны отступления. По уважительным причинам (болезнь, старость, несовершеннолетие, беременность и т.п.) он отменяется или переносится, либо заменяется раздачей милостыни. Нарушители искупают вину двойным постом (каффара) или соответствующими пожертвованиями. Недопустимы богохульство, порицание Мухаммада, оскорбление духовных лиц. Во время поста каждый мусульманин должен вести себя более сдержанно, слушать проповеди, больше читать и даже (как по практике Пророка Мухаммада, т.е. Сунне) прочитать весь Коран. Каждую ночь после последней дневной молитвы предусмотрен и дополнительный салят (тарауих). В то же время (в одну из ночей нечетных чисел последних десяти дней Рамадана) отмечается и Ночь могущества (Лайлят аль-Кадр), в которую на Мухаммада сошло первое Откровение Корана. Этот праздник (’Ида) считается временем совершения тарауиха, всенощных обрядов, чтения Корана, актов благотворительности, милосердия и прощения. Последние же дни Рамадана необходимо посвятить наведению чистоты и порядка. Завершается пост праздником разговения (Ураза-байрам – ’Ид аль-Фитр) – малый праздник. Он приходится на первый день месяца шаууал, следующим вслед за Рамаданом и отмечается в течение трех дней. Ему присущи особый салят, визиты к друзьям и знакомым, обмен подарками, богатые застолья, благотворительные мероприятия.

– Милостыня, или закят (араб. – очищение) – обязательный налог, обычно равный 2,5% годового дохода, выходящего за пределы непосредственных потребностей человека. Закят не выплачивается из имущества, предназначенного для личного пользования: одежда, жилище, домашняя утварь, личный автомобиль, урожай, выращенный для личного пользования. Идет он на поддержание и «покрытие» собственных деяний, на людей, терпящих нужду или бедствие, для строительства мечетей, религиозных школ, больниц и т.п. Закят рассматривается как очистительное средство. Ведь все богатство, по исламу, принадлежит Богу. Выплата закята частью имущества есть возврат его Богу в такой форме. Это очищает остальное имущество и делает его законным для владельца. Считается, что он очищает также от жадности и эгоизма, зависти и ненависти, делает людей добрее и ближе. Предпочтительнее приносить закят тем, кто не просит его, и столько, сколько необходимо для удовлетворения лишь насущных потребностей. Ислам побуждает мусульман осуществлять и добровольное пожертвование – садака, размер которого – дело совести. Но оно должно быть умеренным, расточительство – грех. Неразумным предписывается вовсе не давать. Если нет возможности наделить нуждающегося имуществом, то милостыня – это еще и практика добрых слов и дел.

– Паломничество, т.е. хадж к храму Каáба и другим святыням ислама, находящихся в окрестностях священной Мекки. Отправляются туда в начале 12-го месяца. Обязателен один в жизни хадж для мусульман, имеющих возможность его совершить. Кто не может, должен принести выкуп: постом, или милостыней, или послать кого-нибудь вместо себя. Но кто обязался, тот должен в преддверии хаджа вести себя как в пост, а перед тем, как вступить на территорию Мекки, обязан привести себя в состояние «освящения» (ихрама). Совершив омовение всего тела и облачившись в белую сакральную одежду (тоже ихрам – неподрубленная повязка и накидка), можно идти к Каабе, расположенной внутри Священной мечети Мекки (аль-Масджид аль-Харам). Здесь паломники слушают проповеди, пьют воду из священного источника Замзам, совершают ею омовения, молятся, а перед этим совершают первый из паломнических обрядов – Тауаф, или обход – семикратное обхождение вокруг храма с обязательным прикладыванием к Черному камню в знак любви и уважения к первому дому поклонения Богу. Затем идут к холмам Сафа и Маруа и совершают обряд Са’и, или «быстрое передвижение», точнее, пробегают между ними подобно тому, как бегала в поисках воды Хаджар – мать Исмаила и жена Ибрахима, ради которых Бог сотворил источник. Далее паломники направляются к горе Арафат, где совершают стояние, как это сделал в последний раз Мухаммад. От нее идут в скалистую пустошь Муздалифа. Здесь молятся, собирают камни, отдыхают. После краткого пребывания в ней направляются на два с половиной или три дня в долину Мина, где бросают камни по трем каменным столбам, воплощающих собой Сатану. Этим символизируют отвержение Сатаны в бесконечной борьбе человека против различных соблазнов. Потом совершают заклание жертвенных животных. Это начало и основное содержание главного четырехдневного мусульманского праздника жертвоприношения – Курбан-байрам (’Ид аль-Адха). Мясо животных делится на три равные части – семье, друзьям и соседям, а также для бедных. Это считается особым пожертвованием. После принесения жертв начинается освобождение от состояния ихрама. С первыми лучами Солнца следующего дня все возвращаются в Мекку. Вновь обходят Каáбу, холмы Сафа и Маруа. Ихрам снимается, хадж закончен, а его совершивший становится хаджи, т.е. особо благочестивым человеком. Мусульманами может совершаться и ’Умра – «малое паломничество». Оно состоит из принятия ихрама, Тауафа вокруг Каáбы и Са’и. Имеющие возможность, посещают и могилу Пророка Мухаммада, находящуюся в мечети Медины.

Некоторые мусульманские богословы выделяют в исламе еще один «столп» – джихад (араб. – рвение). Первоначально он понимался как усердие в утверждении ислама. Но проповеди мира и ненасилия по известным причинам сменяются в исламе разрешением войны (газават) с «неверными», т.е. с неверующими и верующими других религий. Причем война в полном смысле слова. Отличившийся в ней становится гази, погибший – шахидом, т.е. мучеником. С течением времени содержание и назначение джихада менялось. Сегодня снова джихад рассматривают, прежде всего, как приложение мусульманином непрестанных усилий по самоулучшению и самоочищению (джихад билль нафс – рвение по отношению к себе). Одновременно он видится и как средство непрестанной борьбы (языком, пером, а при необходимости, и руками, т.е. самым крайним способом) с несправедливостью, тиранией и угнетением ради утверждения свободы и торжества истин ислама. Каким образом на сегодняшний день осуществляется джихад, насколько видоизменились средства в деле распространения ислама и обеспечения его торжества? Идет ли речь при этом об истолковании джихада как средства для объединения арабских племен, а потом для агрессии и подавления народных восстаний (7-8 вв.)? Говорится ли о представлении о нем (с 9-10 вв.) как о духовном способе самоусовершенствования на пути к Аллаху или о выражении джихадом народной борьбы против колонизаторов, а в дальнейшем борьбы за прогресс народов в странах распространения ислама (20-21 вв.)? Сегодня ответы на эти вопросы разнятся не просто в теоретическом, но и в практическом отношениях.

Распространением ислама, пропагандой его вероучения, совершением культовых действий занимается мусульманское «духовенство». Надо отметить, что в исламе отсутствуют институты церкви и духовенства в общепринятом европейском понимании. Существуют многочисленные и разнообразные в функциональном отношении группы лиц, связанные с исламом. Они могут быть заняты как в религиозной, так и в светской сферах деятельности. С одной стороны, они выполняют некоторые, прежде всего, регулятивные функции в обществе, обслуживают его конкретные земные интересы в качестве хранителей предписанного Богом порядка и толкователей Божьей воли, якобы зафиксированной в шариате. С другой – хранят и толкуют Откровение, организовывают церемонии отправления культа, обеспечивают моральное и религиозное руководство общиной единоверцев и т.д. Неразделенность священного и мирского, фактическая причастность к священству в силу специфики своего религиозного знания (и обычно образования) позволяет отнести эти группы к духовенству.

Состав этих групп имеет конкретно-историческое и религиозное преломление. Поэтому модель мусульманского «духовенства» будет различной в разных районах мусульманского мира. Но поскольку есть в их структуре и сходство, то возможно, исходя из религиозно-общественных функций представителей «духовенства», выделить из них лиц, непосредственно связанных с отправлением культа – причт мечети: муэдзин (созывает к молитве), хатиб (проповедник), имам (руководитель молитвы); лиц, имеющих отношение к шариатскому судопроизводству: муэдзин (знаток шариата), кади (араб. – судья) и мухтасиб (исполнитель); учителей религиозных заведений – муллы (от араб. – господин, владыка).
Верхние ступени духовной иерархии в исламе занимают улемы (улама). Они в основном занимаются систематизацией и интерпретацией догматов, созданием религиозных произведений и т.д. Прежде всего, именно их относят к духовенству. Но они могут иметь непосредственное отношение и к власти. Занимать определенные должности в государственных структурах им дает возможность религиозное образование. Сейды (сейиды) и шерифы, наоборот, могут вообще не принимать участия в религиозной деятельности, а лишь пользоваться своим статусом в мусульманской иерархии в силу происхождения. Особое положение в этой иерархии занимают потомки Пророка Мухаммада и его ближайших сподвижников.

Среди мусульманского «духовенства» выделяют и так называемое неофициальное (шейхи, пиры и др.), контролирующее организации массового ислама.

4.3.3.
Направления и ответвления в исламе. За пределами основных положений, касающихся вероучения и культа мусульман, как наиболее общих идейных представлений, целостность ислама нарушается. Причем он предстает не только в виде основных направлений: сунниты, шииты, хариджиты. Каждое из них имеет свои ответвления: суннизм – маликитов, ханбалитов, мутазилитов и др.; шиизм – имамитов, зейдитов, исмаилитов и проч.; хариджизм – азракитов, суфритов, ибадитов и т.д. В свою очередь и они распадаются. Число идейных течений ислама не является постоянным. Оно изменяется в зависимости от исторического периода его развития и тех проблем, которые решаются в этот период.

Хронологически первой проблемой, породившей серьезные разногласия и первые идейные течения (суннизм, шиизм, хариджизм) была проблема верховной власти (ал-хилафа, ал-имама). В конце 7-8 вв. разногласия в решении проблемы веры (ал-иман) предопределяют возникновение других направлений – мурджиитов и мутазилитов. К ее обсуждению примыкают и уже существующие хариджиты и сунниты, из среды которых в 9 в. выделились с иной точкой зрения ханбалиты. Полемика вокруг проблемы предопределения и свободы воли (ал-кадар) велась уже джабаритами (в 8 в. – джахмитами), мурджиитами и кадаритами (в 8 в. – мутазилитами), а с 10 в. и ашаритами. По проблеме сущности (аз-зат) и атрибутов (ас-сифат) Аллаха определилось девять основных позиций: муаттилиты, мутазилиты, мушаббихиты, джахмиты, ханбалиты, захириты, каррамиты, сифатиты, ашариты, а с 12 в. и суфии. С конца 8 по 10 в. по проблеме права (ал-фикх) выделилось семь правовых школ (мазхабов, араб. – путь, направление, образ действия), существующих и в современном исламе: четыре суннитских (ханифитская, ханбалитская, шафиитская, маликитская) и три шиитских (зейдитская, исмаилитская, джафаритская).
И в последующие столетия процессы дезинтеграции доминировали в исламе. Этому способствовали и менее значительные проблемы. В суннитском исламе выделились ваххабиты, в шиитском – фатимидские исмаилиты с их последующими ответвлениями (друзы, низариты и мусталиты), нусайриты (алавиты), хуруфиты и али-илахи. В 19 в. возникают и сектантские направления – бабиды (позднее – бахаиты) и ахмадие, объявленные вне структуры ислама за принципиальное переосмысление его основных догматов. С конца 19 в. начинают проявляться интеграционные тенденции. Все обнаруживающиеся в исламе вопросы решаются в рамках проблемы отношения мусульманского мира и европейской цивилизации. Но и здесь нет единства. Определилось два основных направления – салафитское (называемое традиционалистским, фундаменталистским) и модернистское. Хотя по многим вопросам разногласия между ними минимальны, это не означает возрождения единства ислама, подобного первым годам его существования.

Двумя самыми многочисленными и влиятельными направлениями в исламе являются суннизм (ахль-сунна ва-аль джама) и шиизм (араб. шиа – партия, группировка). Их возникновение связано не с признанием одними и отрицанием другими Сунны. Коран и Сунна являются для них первоисточниками всех положений ислама. Разница в том, что шииты признают только те предания, входящие в Сунну, которые восходят к членам семьи Мухаммада, а сунниты опираются и на свидетельства его сподвижников.

Истоки же разделения уходят ко времени соперничества двух родов племени Курайш – Хашим и Омейя, которое вылилось в борьбу за верховную власть. Ее источником всеми признается Аллах. Разногласия заключаются в том, каким образом эта власть должна реализовываться. Для суннитов – это имамат, верховное руководство общиной, осуществляемое выборным главой – халифом (араб. – наместник, преемник), сочетающим светскую и духовную власть. Шииты не признают сам термин «халиф», а имамат считают божественным установлением. Власть не может зависеть от людей. Как божественная благодать она передается от имама к имаму сакрально. Имам является непосредственным исполнителем предписаний Аллаха. У суннитов же функция Мухаммада не переходит к халифам.

Этим обусловлено различие духовных титулов, функциональных возможностей суннитских и шиитских улемов. У суннитов – шейх-уль-ислам и муфтий (у турок), шейх аль-Азхар и муфтий (у египтян). У шиитов – аятолла и моджтахед (у персов). Только их улемы (по-араб. – айатулах и муджтахид), считают шииты, вещают устами «сокрытого имама», что придает их мнению особый авторитет и дает право выносить собственное решение. Суннитские же могут исходить только из прецедента и свои решения должны согласовывать с шариатом.

По-разному они относятся и к мечети. Для суннитов – это только молельный дом. Шииты после молитвы могут в мечети пить чай, вести мирные беседы и даже деловые переговоры.

Шииты большинством признают двенадцать имамов. Последний (Мухаммед, род. в 873 г.) не умер, а (после исчезновения в пещере под Самарой в Ираке) «сокрыто» присутствует в мире и должен объявиться в качестве мессии (махди). Сунниты почитают первых четырех халифов – Абу Бакра, Омара, Османа и Али – как праведных (рашидун). Шииты признают из них законным главой общины только Али. Его назначил преемником после прощального паломничества в Мекку Мухаммад, сказав: «Кому я глава, тому и Али – господин». Эта дата у шиитов отмечается как праздник, а в их шахаде добавлено, что «Али – наместник Аллаха».

Имеются у шиитов и свои праздники и памятные дни: день инвеституры (вхождения в должность) Али и день его рождения (13 раджаба), дни рождения Хусайна – второй сын Али и Фатимы, третий имам (3 шабана) и двенадцатого имама (15 шабана). Отмечают они дни скорби: траур по Пророку Мухаммаду и Хасану (28 сафара), сороковой день гибели Хусайна (20 сафара), дни смертельного ранения и кончины Али (19 и 21 Рамадана), день смерти шестого имама Джафара ас-Садина (1 шавваля). Траурная декада – ашура (араб. ашара – десять) – приходится на первые десять дней мухаррама.

Поэтому, естественно, что кроме паломничества в Мекку и Медину, шииты совершают хадж к местам захоронения своих мучеников и святых: в Кербелу, именно к гробнице Хусайна и в Неджеф – к гробнице Али (Ирак); в Мешхед – к могиле восьмого имама Резы и в Кум, где похоронена его сестра Фатима (Иран).

Сунниты и шииты расходятся и в том, в какие именно дни Рамадана был ниспослан Коран Пророку. По мнению суннитов, это происходило 27 числа. Шииты считают, что по 19, 21 и 23 числам.

Это различие между шиитами и суннитами не последнее, а эти направления и ответвления ислама не единственное, что делает его неоднородным.

4.3.4.
Влияние ислама и особенности его проявления в жизнедеятельности народов мусульманского мира. Влияние ислама на общество в разных регионах мусульманского мира различно. Оно обусловлено целым рядом факторов, сложившихся в жизни стран этого мира. Среди таковых, по Г. В. Милославскому, можно выделить: время исламизации, удаленность стран (территориальную, государственно-политическую, языковую, этнокультурную и т.д.) от исторического центра формирования ислама, официальную принадлежность страны к мусульманскому миру, выраженную в членстве в Организации исламской конференции (ОИК – основана в 1969 г.), существование и статус в стране мусульманских (правительственных и неправительственных) институтов, удельный вес мусульман в общей численности населения, уровень организации и централизации мусульманских общин, статус ислама и мусульманской общины (для стран не входящих в ОИК) в конфессиональной структуре, статус представителей («официального» и «неофициального») «духовенства».

Эти факторы накладывают отпечаток как на внутренние процессы в исламских странах, так и на их отношения с «внешним миром» (европейской цивилизацией). В той и в другой связи воздействие ислама многопланово. Оно проявляется и в экономике, и в социально-политической сфере, и в житейской практике мусульман. Имеет оно и особенности своего преломления в этих областях жизни общества.

Исходным положением для всех этих проявлений, с точки зрения самих представителей ислама, является идея единства (единобожия, единения). Однако реальное свое воплощение она имела лишь в период Мухаммада и «праведных» халифов. Тем не менее, эта идея в духовно-практическом отношении всегда значительна для мусульман. Это относится и к другим положениям вероучения и культа ислама. Их переплетение со светскими элементами создает мобильную и вместе с тем устойчивую и прочную структуру. В ее рамках формируются традиционные формы исламских отношений, которые санкционируются и шариатом.

В отношении различных сфер жизни мусульман влияние ислама проявляется:

– В формировании общей традиционной мусульманской модели социальной структуры, разделяющей общество (мусульманскую общину – умму) на две большие категории – элита (хасса) и массы (амма). Для реальной жизни характерно конкретное ее преломление в социальных и политических структурах.

– В становлении социальной иерархически организованной структуры (мусульманин – община (братство) – функционеры («духовенство», традиционная интеллигенция) – элита). Указанные компоненты, их связи как здесь, так и в других структурах, могут носить разный характер. Это зависит от конкретно-исторической ситуации, статуса той же общины и других факторов.

– В формировании политической иерархически организованной структуры (мусульманин – община (орден, братство, цех) – организации – Халифат (все мусульмане), соответствующей, как и в двух первых случаях, мусульманской картине мира (Земля с регионом распространения ислама (мусульманский мир) как центром и целью мироздания – небеса (их семь), которые населяют ангелы, функции и роль которых регламентированы, и Аллах, находящийся на седьмом небе – и то, что между ними, а именно, джины (разумные существа) и Иблис (дьявол), способные проникать и на Землю, и на небеса).

– В создании различного рода организаций и объединений: межгосударственных правительственных (напр., ОИК) и неправительственных (Лига исламского мира), международных религиозно-общинных (исламский совет Европы) и сектантских, национальных однотипных религиозно-общинных (Братья-мусульмане) и местных сектантских (Зикри), международных профессионально-корпоративных (исмаилиты ходжа). Все они имеют определенную область принятия решений и их реализации. Особенностью таких объединений является широта географических рамок, охватывающие и отдаленные друг от друга районы мусульманского мира.

– В регламентации экономического функционирования мусульманского общества, источниками которой, как и поведения мусульман в других странах, является Коран и Сунна, а нормативно закрепленный порядок реализации экономической доктрины в практике хозяйственной деятельности содержится в шариате. Классическая исламская экономическая доктрина связана с учением о собственности, об источниках приобретения богатства и его использования. Основные его принципы сводятся к ограничению свободы экономической деятельности в силу существования запретов (как на риба – ростовщичество, ссудный процент); признанию в качестве основ экономики двух видов собственности – частной и общественной; принципу обеспечения социальной справедливости – закят; обеспечению справедливого распределения; признанию права государства вмешиваться в экономическую деятельность; равному распределению риска между партнерами по экономической деятельности с помощью системы договоров (акд). Эти принципы остаются в действии и сегодня. Но для процесса проведения этих принципов в жизнь (что имело место ранее) характерно новое их осмысление с учетом новой ситуации. То есть в решении практических вопросов предпочтение отдается не столько предписаниям священных текстов (нусуф), сколько обычаю (урф, адат).

– В существовании традиционных общественных структур (интеллигенции – традиционная, современная, политические деятели, а также городской мелкой буржуазии – ремесленники, мелкие торговцы и др. и маргинальных слоев города, части городского пролетариата, массы сельских жителей, племен) и их функционировании (объясняющее, в частности, религиозные конфликты). Это во многом связано с наличием в мусульманском мире двух уровней ислама – официального (идеология правящего режима или верхних эшелонов функционеров общины) и массового, или народного, «бытового» (совокупность идейных течений, отличных от официального ислама). Особенности этих структур проявляются в сохранении ценностных ориентаций, не свойственных исламу, в неоднозначности проявлений указанных уровней в разных направлениях ислама, в их конфронтации и т.д.

– В формировании исламизированных взглядов и представлений всех слоев мусульманского общества как отражение исламского мировосприятия, культуры, традиций, системы ценностей и т.д. Для этого процесса характерно не замыкание этих взглядов в рамках собственно религиозных проблем, а их перенос на самые разнообразные явления и события современного мира.

– В регулировании элементов структуры внешнеполитического механизма мусульманских стран. Это прослеживается во взаимоотношениях между мусульманскими государствами, мусульманских государств с немусульманскими, последних со странами распространения ислама. Источником модели этих отношений (помимо Корана и Сунны) признаются исторические прецеденты из практики мусульманских правителей, мнения авторитетов, судебные решения, договоры, акты, указы, законы отдельных стран, обычаи. Среди особенностей внешнеполитических взаимодействий можно выделить такие, как влияние ислама через общественные структуры и одновременно со стороны внешних, как в прямой, так и в опосредованной форме, а также динамичность этого процесса. Хотя это еще не говорит о наличии каких-либо специфических черт во внешнеполитической деятельности мусульманских государств. Использование религиозного фактора, кроме прагматических соображений и расчета на внешнеполитический эффект, больше связано с повышением в жизни общества внимания к мусульманской традиции, исламу вообще среди широких масс и использования исламской аргументации оппозицией.

– В житейской практике мусульман, в рамках которой, по сути, остаются незыблемыми запреты и предписания в регламентации повседневной жизни мужчин-мусульман и, особенно, женщин, в отношениях между полами; в решении бракоразводного процесса, в отношениях между родителями и детьми, с родственниками; в отношении к труду и ведению мирских дел, к знанию и образованию, деньгам и имуществу, одежде, к пище и употреблению спиртных напитков; в плане изображения людей и животных, ростовщичества и азартных игр; в отношении обрезания; в совершении погребального обряда; во взаимоотношении с другими народами и представителями иных вероисповеданий и т.д.

Несмотря на все новации, происшедшие и происходящие в афро-азиатских странах, многие сферы их жизни и деятельности по-прежнему находятся под влиянием вероучения ислама, религиозных обрядов и традиций, сложившихся в мусульманском мире.

5. Новые религиозные течения

5.1.
Причины возникновения, характерные черты и разновидности новых религиозных течений. В середине 20 в. в США и в Западной Европе появились и получили развитие «новые религиозные течения» («нетрадиционные религии», «религии «Нового века»», «внеконфессиональные верования» и т.д.). Быстро распространяясь по миру, они существенным образом изменили его религиозную карту и сознание самого верующего. В настоящее время в мире насчитывается ок. 28700 новых религиозных учений и культов, последователями которых являются 160 млн человек.

Появление новых религиозных течений не является результатом сознательной, целенаправленной деятельности отдельных людей, их злым умыслом или отклонением от истории. Это – закономерное явление, обусловленное многими объективными факторами развития современного общества и, прежде всего, его противоречиями.

Среди основных причин возникновения и распространения новых религиозных течений можно выделить следующие:

1. Кризис западной цивилизации, возникший в середине 20 в. Эти годы в США и в Европе ознаменовались массовыми молодежными движениями протеста, направленными против пороков западного общества. Общество ответило насилием, молодежные движения были подавлены. Это вызвало у широких слоев населения этих стран состояние растерянности, безысходности, неуверенности в будущем, крушение всех общественных идеалов.

2. Духовный кризис общества, сопровождаемый глубоким упадком моральных норм потребительского общества, обусловил поиск устойчивых духовных ценностей, которые были бы общезначимыми для всех цивилизаций. В этих условиях возрос интерес к религиозным организациям, которые предлагали возможность безграничного духовного совершенствования человека и ясные жизненные идеалы и цели.

3. Традиционные религии оказались включенными в социальную структуру и поэтому несли ответственность за недостатки западного общества. Кроме того, их застывшая догматика и косная структура уже не отвечали религиозным потребностям современного человека, особенно молодого.

4. Характерной чертой 20 в. стало осознание глобальности мировых процессов, взаимодействия различных культур, народов, государств. Эти процессы затронули и религиозную сферу. Появились попытки синтезировать западные и восточные религиозные традиции. Все это реализовалось в новых религиозных течениях, которые проповедуют взаимодополняемость различных религий.

По своей структуре, типу организации и деятельности новые религиозные течения неоднородны. Одни могут представлять собой религиозные группы, собирающиеся один-два раза в неделю для проведения совместной культовой деятельности. Как правило, они не предлагают радикальных общественных перемен, а исходят из того, что последние будут осуществляться по мере полного изменения личности. Другие же настроены экстремистки, пропагандируют скорый «конец света», а потому требуют от своих последователей немедленного изменения образа жизни.

Новые религиозные течения разнообразны. Но из-за расплывчатости учений представителей этих течений дать четкую классификацию последних сложно. Условно же можно выделить следующие группы новых религиозных течений:
1. Неохристианские объединения: «Церковь Иисуса Христа святых последних дней» (Церковь мормонов), «Дети Бога», «Церковь объединения», «Церковь Тела Христа», «Церковь Богородицы», «Новоапостольская церковь» и др. Характерной особенность этих течений является представление о своем руководителе как посланнике Бога, «живом Боге», который получил новое откровение и новые высшие нравственные предписания. Центральным пунктом их учения является идея о приближающемся конце света и миссионерстве.

2. Неоориенталистские культы: «Международное Общество Сознания Кришны» («Движение Харе Кришны»), «Миссия Божественного света», «Трансцендентальная медитация», «Движение Шри Чинмоя», «Сахаджа-йога» и др. Эти культы основаны на модернизации буддизма и индуизма. Они предлагают человеку через особые практики пробудить присущие ему божественные начала и тем самым освободиться от пороков окружающего мира. Как правило, они носят антиинтеллектуалистскую направленность. Главным у них является не учение, а следование истинному пути, в центре которого стоит авторитет учителя (гуру), а также различные методы психофизического воздействия на человека.

3. Сайентологические направления (от лат. sciense – наука): «Церковь сайентологии», «Учение разума», «Новый Акрополь» и др. Особенностью этих культов является то, что они не обещают блаженства в загробном мире, а, напротив, гарантируют преуспевание в земном бытии. В основе их учения лежит вера в мистическую мощь современной техники, которая способна расширить пределы сознания и вывести его в сферу необычного.

4. Синтетические неорелигии: «Церковь Унификации» (другие названия: «Ассоциация Святого Духа за Объединение Мирового Христианства», муниты, «Движение Унификации»), «Всемирная вера Бахаи», «Аум Синрекё», «Великое Белое Братство Юсмалос», «Церковь последнего Завета» и др. Их учение объединяет несколько религиозных систем, что позволяет им объявить себя универсальной религией, единой для всех людей. Для них характерен культ лидера организации, который создает свое учение и культовую практику.

5.
Неоязыческие организации: друидизм (Англия), арийское движение (Германия), ведизм (Индия), РУН-Вера (полное название – Объединение Сыновей и Дочерей Украины родной Украинской Национальной Веры), Собор родной украинской веры (Украина) и т.д. Все эти организации пропагандируют возврат к древней родной вере. Их цель – возродить естественную первичную духовность народа и тем самым разбудить национальное самосознание в условиях тотальной глобализации.

6.
Сатанинские группы: «Церковь Сатаны», «Церковь последнего суда», «Монастырь семи лучей», «Южный Крест», «Черный ангел» и проч. Для этих групп характерно почитание Сатаны как носителя мудрости, основанной на темных сторонах человеческой натуры. Они возвеличивают зло, индивидуализм, насилие, жестокость.

При всем многообразии новых религиозных течений можно выделить некоторые общие для них элементы:
Во-первых, во главе этих организаций стоит харизматический лидер, который представляет себя в качестве спасителя (нового пророка, посланника Бога или его живым воплощением). Провозглашается, что он обладает истинным знанием, новым откровением, вера в которое гарантирует спасение.

Во-вторых, организационная структура новых культов строится по принципу семьи или коммуны, в которых лидера называют отцом. Обладая огромным авторитетом, он устанавливает правила поведения в общине, требует безоговорочного их выполнения и безропотного подчинения себе своих последователей. Часто члены этих организаций принимают новые имена, бросают семью, работу и учебу, отказываются от собственности в пользу общины.

В-третьих, прошлое представляется миром греха, пороков, ошибок и страданий. Современная эпоха, с их точки зрения, носит переходный характер. На этом этапе идет ожесточенная борьба добра и зла. Новая истина в ближайшее время неизбежно приведет к победе первого над вторым, в результате чего мир коренным образом изменится.

В-четвертых, культовые действия в новых религиозных течениях носят исключительно коллективный характер. Во время их проведения может использоваться техника психологического манипулирования, психотерапия и т.п.

В-пятых, большое внимание в этих течениях уделяется привлечению новых членов в секту и их адаптации в группе. Для этой цели разработана сложная система вербовки через средства массовой информации, рекламу, работу на улицах, вокзалах, в транспорте и других общественных местах.
В-шестых, новые религиозные течения способны действовать как мощные международные корпорации, имеющие крупный бизнес с филиалами во многих странах мира.

5.2.
Новые религиозные течения в Украине. В Украине новые религиозные течения появились в 70-80-е гг. 20 в. Однако активно они стали распространяться лишь с начала 90-х гг. Этому способствовали как общемировые причины, так и социально-экономические, политические и духовные процессы, происходившие на постсоветском пространстве, в том числе и в Украине. Среди последних, прежде всего, следует назвать социально-экономическую и политическую нестабильность в молодом украинском государстве, которая формирует в человеке ощущение неуверенности в завтрашнем дне, социальную и духовную незащищенность. Это толкает людей на поиски лучшей жизни. Неорелигии же гарантируют немедленное решение всех проблем и полную психологическую защищенность от окружающей действительности.
Успех в распространении новых религиозных течений был связан также с кризисом официальной коммунистической идеологии, девальвацией системы ценностей и образованием в связи с этим духовного вакуума. Начался поиск новых духовных ценностей, которые могли бы удовлетворить интеллектуальные потребности людей. Не последнюю роль в этом процессе сыграл кризис традиционных церквей (особенно раскол в православии), которые утратили свои позиции и на этом фоне практически не проводили миссионерскую работу.

И, наконец, следует отметить, что Украина всегда характеризовалась многоконфессиональностью, что сформировало в украинцах традиции веротерпимости, признания прав различных религий на существование.

Палитра нетрадиционных течений и сект в Украине многообразна. Наибольшее распространение здесь получили неохристианские течения. Они представлены в нашей стране следующими объединениями: «Союз церкви Божьей Украины», «Открытая Библия», «Церковь полного Евангелия», «Церковь Христа», «Новоапостольская церковь», «Церковь Иисуса Христа святых последних дней» и др.

Церковь Иисуса Христа святых последних дней (мормоны) была основана в США уроженцем штата Вермонт, сыном ремесленника Дж.Смитом, у которого, по преданию, начиная с 1820 г. начались видения. Сначала ему явились два Лица (Бог-Отец и Бог-Сын), потом Мороний (сын пророка и летописца Мормона). Они запретили ему быть членом какой-либо христианской секты или конфессии и сообщили, что он избран для особой миссии. Рассказали также о некой сокрытой книге, написанной на золотых листах, содержащих историю прежних жителей Америки и полноту вечного Евангелия в том виде, как оно было дано Спасителем. Расшифровать эти писания можно с помощью двух камней (Урим и Туммим), прикрепленных к нагрудному щиту, который находится вместе с листами. На основе найденных и расшифрованных золотых листов была написана в 1830 г. «Книга Мормона», которая является священной и почитаемой наравне с Библией.

11 апреля 1830 г. Дж.Смит выступил со своей первой проповедью, крестил в озере своих шестерых последователей (среди которых был и его преемник Бригам Янг) и провозгласил себя «пророком последних дней», равным пророкам Ветхого Завета. Деятельность Дж.Смита вызвала резкое сопротивление со стороны протестантов и его секта вынуждена была уйти сначала в штат Миссури, а затем еще дальше на восток – в штат Иллинойс. Там мормоны основали город Нову. Но через восемь лет местные жители, возмущенные практикуемым сектантами многоженством, изгнали их, а самого Дж.Смита, у которого было 27 жен, казнили.

После двух лет скитаний мормоны, которых к тому времени было уже 15 тыс., основали город Дезерет, известный больше как Солт-Лейк-Сити – столица штата Юта, где и сегодня 75% населения составляют мормоны. Отличаясь большим трудолюбием, крепкой дисциплиной и сплоченностью, сектанты быстро превратили окружающую пустыню в цветущий сад.

В настоящее время число последователей Церкви Иисуса Христа святых последних дней быстро растет, особенно в США, благодаря, прежде всего, шестидесятитысячной армии профессиональных миссионеров, которые занимаются активной вербовкой по всему миру. Сегодня количество последователей этого течения составляет ок. 12 млн человек, проживающих более чем в 160 странах мира.
В Украине мормоны появились в 1990 г. и ныне имеют 53 общины. Самые крупные из них действуют в Киеве, Одессе, Днепропетровске и Донецке.

Источником вероучения мормонов являются Библия (которая, однако, не считается окончательным Откровением), «Книга Мормона» и «Учение и Заветы. Драгоценная жемчужина», содержащая Символы веры.

«Книга Мормона» включает рассказ о двух древних народах, живших на американском континенте и основавших две неизвестные науке цивилизации. Первый из них прибыл на восточное побережье Америки после неудачного строительства Вавилонской башни. Второй – это благочестивые иудеи, которым удалось спастись после разгрома Иерусалима и разрушения Храма вавилонским царем Навуходоносором. Именно к этому народу в Америку после воскрешения из мертвых явился Иисус Христос с проповедью истинной веры. «Американские израильтяне» рассматриваются в качестве предков американских индейцев.

Один из последних пророков «американских израильтян» Мормон, указывается в книге, отредактировал записи более древних пророков Америки и передал их своему сыну Моронию, который спрятал их на горе Куморе, где тексты, высеченные на золотых листах, хранились более 14 столетий, пока не были вручены Дж.Смиту для перевода и издания.

В своем учении последователи Церкви Иисуса Христа святых последних дней исходят из того, что в мире кроме материи ничего не существует. Материя, утверждают они, состоит из вечных атомов. Для них «нематериальное» является синонимом «несуществующего». Духи и боги, с точки зрения мормонов, представляют собой особое состояние «тонкой материи» или эфира. Эта духовная материя существовала всегда, она не была сотворена.

Богов в мире много. Все они телесны и бессмертны, но не вечны (т.е. рождены и не существуют извечно), ибо вечна одна лишь материя, породившая их. 
Бог – существо материальное, имеющее тело и пребывающее в пространстве и времени. Ему свойственны как телесные потребности, так и душевные страсти. Между Богом и человеком, согласно учению мормонов, нет пропасти. А раз ее нет, то и человек может сам стать Богом. Более того, сам Бог однажды был человеком. По своей сути он и есть возвышенный человек, восседающий на троне на небесах.

Мормоны признают существование и верховного Божества. Оно образовалось в результате сложнейшего взаимодействия атомов и атомных сил и живет в центре мира, на светиле Колоб. Это Божество породило всех иных богов и богинь.

Несмотря на то, что мормоны признают существование множества богов, их нельзя назвать политеистами. Из всех существующих богов они поклоняются только Богу планеты Земля, которого считают Богом-Отцом Элоимом. У Элоима есть только два Лица – Бог-Отец и Бог-Сын, а третье – это лишь некая безликая энергия, исходящая от них и не равная им. В то же время, по учению мормонов, она творит чудеса, воскрешает мертвых и двигает горами. Бог-Сын, утверждают они, явился в мир не посредством Святого Духа, а от физического союза бессмертного Бога Адама и смертной Девы Марии. От союза Адама с богиней планеты Венера появился Люцифер, который утратил свое божественное достоинство и стал злым духом.

Помимо богов мормоны признают существование ангелов и духов. Духи, по их представлениям, это еще не родившиеся люди, а ангелы – души умерших проповедников, которые, однако, не выполнили главного назначения человека – не вступили в брак и не имели детей. Одинокие люди, утверждают они, вообще никогда не воскреснут физически, а останутся навсегда ангелами.

Из христианских таинств мормоны признают всего четыре: крещение, рукоположение, брак и причащение.
Крещение осуществляется по достижению 8-летнего возраста через однократное полное погружение в воду. У мормонов существует также так называемое «заместительное крещение» для умерших родственников членов секты, которые при жизни не имели возможности познать полное Евангелие. Поэтому после собственного крещения мормон крестится еще раз за своих умерших «язычниками» родственников. Считается, что через такое крещение им дается возможность сделать это в потустороннем мире.

При рукоположении, согласно учению мормонов, они получают «дар Святого Духа», благодаря которому могут пророчествовать, творить чудеса, изгонять злых духов и получать новое Откровение. Благодаря такому «откровению» сначала было разрешено, а потом запрещено многоженство.

Брак, или запечатывание у мормонов бывает двух видов: светский брак только для земной жизни и вечный брак, который не может устранить смерть. Так как мормоны полагают, что женщина может спастись только через своего мужа, то незамужние женщины заключают брак с умершими мужчинами через их заместителей: ими могут быть либо главы сект, либо назначенные ими лица. Подобных «небесных» мужей может быть несколько. Члены Церкви исходят из того, что запечатывание имеет силу только в случае соблюдения абсолютной супружеской верности и поддержания нравственного образа жизни.

Таинство причащения производится у мормонов хлебом и водой.
Кроме четырех таинств в Церкви проводятся регулярные мероприятия, в которых задействованы общины: воскресные трехчасовые богослужения; воскресные школы для детей от 12 лет; собрания священничества для всех мужчин и юношей от 12 лет; собрания общества милосердия для всех женщин и девушек от 18 лет; собрания общества молодых женщин; собрания первоначального общества детей моложе 12 лет и т.д.

Последователи Церкви Иисуса Христа святых последних дней, исходя из того, что согласно их учению, человек является потенциальным Богом и он должен еще при жизни готовить себя для Царствования Небесного, большое внимание уделяют образованию, воспитанию интеллигентных манер, внешнему виду, укреплению здоровья и повышению своего социального статуса.

Церковная организация мормонов построена по теократическому принципу с элементами западной демократии. Во главе стоит Президент Церкви – «пророк», который получает Откровение непосредственно от Бога и имеет неограниченную власть в разных областях жизни секты. Он имеет двух советников, которые помогают ему в обсуждении важнейших проблем и принятии решений. Распоряжения выполняет коллегия из 12 апостолов и 70 учеников или миссионеров. Все священнослужители делятся на два чина: высший (первосвященник и старейшина) и низший (священник, учитель и дьякон). Судебные функции исполняются епископами, назначаемыми из числа первосвященников.

Большое место в деятельности Церкви Иисуса Христа святых последних дней занимает благотворительность. Начиная с 1995 г. она участвовала более чем в 3 тыс. гуманитарных проектах в 137 странах мира.

Представлены в Украине и неорелигии ориенталистского направления. Среди них можно выделить «Общество сознания Кришны», «Трансцендентальная медитация», «Сахаджа-йога», «Движение Шри Чинмоя» и др.

Международное Общество Сознания Кришны основано в США индийским проповедником Абхай Чаран Бхактиведанта Свами (Шрила Прабхупада) в 1966 г. Он родился в 1896 г. в Калькутте, изучал в местном университете философию, экономику и английский язык, был директором крупной химической корпорации и занимался бизнесом. Своего духовного учителя (Шри Шримада Бхактисиддханта Сарасвати Госвами) Прабхупада встретил в 1922 г. Через девять лет он был официально посвящен (инициирован), а в 1954 г., бросив бизнес, жену и пятерых детей, стал монахом и получил титул Свами. В 1965 г. он прибывает в США, а уже в 1966 г. в Нью-Йорке появилась первая община Международного Общества Сознания Кришны. Она представляла собой в какой-то мере модернизированный и христианизированный вариант индуистского течения вайшнавизма.

Первыми его слушателями были хиппи и бродяги из самых бедных районов Нью-Йорка. Его влияние быстро росло. Прабхупада сумел использовать стихийный протест различных слоев американского общества, прежде всего, молодых людей, испытывавших в 60-е гг. серьезный кризис, против буржуазной идеологии, морали и культуры, стяжательства и корыстолюбия, противопоставив им идеал «высшей духовности», стремление к истине и чистоте. В 1969 г. он посещает Лондон, затем Францию, ФРГ, где занимается широкой проповеднической деятельностью. В начале 70-х гг. кришнаизм появляется в Польше, Венгрии, ГДР, проникает в Африку, Австралию, Латинскую Америку.
Свое учение Свами Прабхупада изложил во многих работах, главной из которых является «Бхагават-гита как она есть».

Вероучение кришнаизма ориентировано на духовное совершенствование личности, самореализацию собственного «я», слияние с чистым божественным миром. Для этого требуется обрести «сознание Кришны».

Кришнаиты верят в существование высшего Божества, творца всего – Кришну. Его они понимают и как высшую истину, и как верховное всесовершеннейшее существо, и как высшую трансцендентную личность. Все в мире покоится на исходящих от него энергиях. Эти энергии нельзя познать с помощью человеческого разума.
Кришна наделяется тремя видами энергии: 1. Вишну-шакти – внутренняя, духовная энергия Кришны; 2. Кшетрагья-шакти – это все живые существа, которые, будучи духовны по самой своей природе, являются составными частицами энергии Кришны; 3. Авидья-шакти – внешняя, материальная энергия Кришны.

С точки зрения последователей этого учения, человек, как и весь мир, имеет двойственную природу: духовную и материальную. Главное в человеке, его основу составляет вечное духовное начало, а тело – лишь временная оболочка души. Кришнаиты верят в перевоплощение души человека после его смерти, которое происходит по закону Кармы. Перевоплощение может осуществляться в разных формах (человека, животного, насекомого, растения и т.д.) и на разных планетах. Существуют три типа планет: планеты с райской жизнью, планеты страданий и планеты среднего уровня, к числу которых относится и Земля. Следуя традиции вайшнавизма, они насчитывают 8 400 000 форм жизни. Наилучшей формой воплощения является человек. Объясняется это тем, что именно в человеческой форме легче всего осуществляется главная цель учения – достижение духовного совершенства и восстановление взаимоотношений с Кришной.

Наилучшим методом постижения Кришны объявляется бхакти-йога – экстатическая, чувственная любовь к нему, посредством которой устанавливаются предельно эмоциональные, духовные отношения, слияние с Кришной и провоцируется его ответная любовь и милость. Причем, успех в таком преданном любовном служении Богу полностью определяется, во-первых, милостью самого Кришны, и, во-вторых, существованием духовного учителя, который непосредственно и постоянно связан с Богом узами «божественной любви» и способен провести ученика через опасности материального мира в духовный мир.

Большое внимание кришнаиты уделяют индивидуальной и коллективной молитвенной практике. Индивидуальная молитва заключается в чтении нараспев святых имен Кришны в форме махамантры («Харе Кришна» и т.д.) с использованием четок, коллективная – повторяется то же самое, но в собрании верующих. Четки представляют собой ожерелье из 108 бусинок, которые следует перебирать во время пения мантр. Одной исполненной мантре соответствует одна бусинка на ожерелье. «Круг» – 108 мантр. Всего за день требуется исполнить 16 «кругов», что составляет не менее 1728 мантр. Ежедневное повторение мантр считается лучшим средством для освобождения человека от чувств материального мира и ощущения реального присутствия Кришны.

Служение Кришне предполагает следование четырем принципам жизнедеятельности. Первый – это употребление прасада – пищи, которая приготавливается с соблюдением определенного ритуала. Сначала она предлагается Богу, потом – членам общины. Каждое блюдо объявляется жертвоприношением Кришне. Считается, что через пищу благодаря милости Кришны, принимающего эти блюда, верующие получают божественные качества. Трапеза рассматривается как очищение верующих. Пища должна быть исключительно вегетарианской. С точки зрения кришнаитов, человек, который употребляет пищу животного происхождения «оскверняется». Сознание такого человека не может стать «чистым».

Второй принцип связан с запретом употреблять алкоголь, наркотики, табак, чай, кофе и т.д., так как эти средства возбуждающе действуют на мозг, мешают постижению сознания Кришны.

Третий принцип касается регулирования взаимоотношения полов. Любовь между мужчиной и женщиной рассматривается как одна из земных привязанностей и, следовательно, как грех. Она является источником беспокойства и препятствием в духовной жизни. Должна существовать только одна любовь – это любовь к Кришне. Тем не менее, кришнаиты приветствуют создание семей, но исключительно с целью продолжения рода.

Четвертым принципом является отказ от участия в азартных играх, которые объявляются лишь пустой тратой времени и денег.

Следует отметить, что руководители общин требуют от верующих отказаться от всех земных благ. Идеальной формой такого отказа является передача всего имущества в пользу общины, переход на положение монаха и вступление в ашрам (храм, коммуну). Ашрам считается воротами в «духовное небо». В нем весь распорядок жизни подчинен утверждению культа Кришны: все, что в нем бы ни делалось, говорилось, мыслилось и утверждалось, рассматривается как приношение, жертва Кришне. Те, кто не принимают монашества, могут жить и работать в миру, внося пожертвования в храм.

В административном отношении все храмы являются самостоятельными в решении вопросов, касающихся их деятельности. Вместе с тем они взаимодействуют друг с другом и координируют свою деятельность. Мировой центр «Международного Общества Сознания Кришны» находится в Индии в городе Маяпур, находящийся в Западной Бенгалии, где раз в год представители этого течения собираются на свои съезды.

В Украине «Международное Общество Сознания Кришны» появилось в 1984 г., однако, официально зарегистрировано было только в 1995 г. Сейчас в Украине насчитывается 37 общин кришнаитов, которые действуют практически во всех регионах страны. Последователи этого течения занимаются активной миссионерской деятельностью. Для того, чтобы привлечь как можно больше людей в свои общины, они пытаются доказать, что существует некая внутренняя связь между верой в Кришну и христианством, между ведической и украинской культурой. Эта связь, утверждают они, основывается на том, что Иисус Христос является ни кем иным, как аватаром (одним из воплощений Кришны).

Кроме миссионерской деятельности кришнаиты в Украине проводят в жизнь несколько гуманитарных программ: «Еда для жизни» – раздача бесплатных обедов нуждающимся; «Дайте людям шанс» – работа в местах заключения; «Ведическое кулинарное мастерство» и т.д.

Сайентологические течения представлены в Украине сторонниками Дианетики, или Церковью Сайентологии и обществом «Наука Разума».

Церковь Сайентологии возникла в США в середине 20 в. Ее основателем стал писатель-фантаст, бывший морской офицер, уволенный со службы по болезни, Л. Р. Хаббард, который возвел себя в ранг великого «пророка». О себе он сообщал, что его подлинный возраст составляет 74 триллиона лет. За это время он якобы пережил множество воплощений и так как не может избавиться от космической ностальгии, то время от времени возносится к небесам.

В 1950 г. Л. Р. Хаббард издал книгу «Дианетика – наука душевного здоровья». Дианетика понимается им как психотерапевтическая техника, с помощью которой могут быть вылечены все неорганические болезни мозга и психические заболевания. В этом труде сведения из психологии перемежаются с информацией по оккультизму, черной магии. В 1954 г. он основал в Калифорнии (США) Церковь Сайентологии. Сам он определил сайентологию как «религиозную философию высшего уровня», поскольку она занимается исследованием духа, его взаимоотношений с самим собой, другими мирами и иными жизнями и «обеспечивает человеку подлинное познание самого себя и истины».

В своем учении Л. Р. Хаббард исходит из того, что человеческий разум состоит из двух компонентов. Первый – это аналитический разум. Он рационален, логичен, никогда не ошибается и действует по принципу компьютера. Второй – реактивный (регистрирующий) разум. Он фиксирует прежние болезненные опыты, душевные травмы и сохраняет их на уровне бессознательного. При определенных условиях он способен оказывать воздействие на человека, вызывая болезненные состояния и тем самым мешать работе аналитического разума. Для обозначения этих бессознательных и болезненных впечатлений из опыта прошлых лет Л. Р. Хаббард вводит понятие «энграмма». Скопившись в реактивном разуме, энграммы имеют своим следствием неврозы и психозы в этой жизни. Для того, чтобы обезвредить, ликвидировать энграммы нужно «актуализировать» обстоятельства, при которых они получены и освободить от них психику. Сам человек не способен ни понять источник энграмм, ни избавиться от них. Это делается с помощью применения специальной технологии и техники. Технология представляет собой сеансы «одитинга» (проверки), техника – созданный Л.Р. Хаббардом прибор «E-измеритель» (разновидность гальванометра), с помощью которого можно фиксировать электропроводность кожи, изменяющейся в зависимости от душевного состояния человека. Сеансы «одитинга» проводятся специально подготовленными людьми («одиторами»). Человек, участвующий в сеансе, соединяется с прибором и одитор долго и подробно расспрашивает о несчастливых и неудачных событиях его жизни и о множестве мелочей их сопровождающих. Считается, что резкое отклонение стрелки свидетельствует о крайнем возбуждении пациента, вызванном «осознанием» условий, в которых он когда-то получил психическую травму. Вопросы будут задаваться до тех пор, пока реакция не станет нормальной. После остановки прибора человеку говорят, что он «очищен», т.е. препятствия, мешающие ему жить полноценной жизнью, устранены.

В такой практике нет ничего нового и тем более сверхъестественного. В данном случае Л. Р. Хаббард в упрощенном и вульгаризированном виде использует теорию психоанализа, разработанную З. Фрейдом, и так или иначе воспроизводит практиковавшуюся им схему сеансов психотерапии.

Однако Л. Р. Хаббард не останавливается на этом. Под явления, которые вполне поддаются научной интерпретации, он подводит мистическое основание. Он утверждает, что тот, кто использует предлагаемую сайентологами методику «очищения», становится «ясным, сияющим духовным существом, для которого в жизни больше нет проблем». Более того, в конечном итоге он может превратиться в богоподобное существо, неограниченное ни временем, ни пространством, способное пережить гибель планеты. Теологизирует Л. Р. Хаббард и принцип работы «E-измерителя», который представляется наисовершеннийшим аппаратом, расширяющим границы сознания до уровня сверхъестественного.

В центре сайентологической доктрины стоит учение о «тетане». Тетан – это некий особый дух, нематериальная часть человека, его подлинное «Я». Тетаны согласно Л. Р. Хаббарду, могут оставлять тело и существовать вне его, за пределами физической вселенной. Они существуют предположительно 300 триллионов лет, т.е. почти бессмертны. Все это время они переселяются из тела в тело и совершают путешествия во Вселенной. В конце концов, тетан может продвинуть человека к более высокому уровню существования, даже к состоянию «настоящего тетана». Это ключ к бессмертию. Но достичь его может только сверхчеловек, который никогда не попадает под влияние других, а, напротив, способен подчинить себе любого человека и превратить его в орудие своей воли. Для этого нужно пройти полный курс «очищения» по методу Л. Р. Хаббарда. В этом учении энграммы представляются уже как психические травмы, накопленные во всех прежних воплощениях «тетана», а «E-измеритель» приобретает мистическое значение: он способен снять напряжение, возникшее не только в этой жизни, но и во всех предыдущих воплощениях. Это единственный способ ликвидации во всей Вселенной болезненных последствий круговращений тетанов.

Организация сайентологов действует по типу религиозного объединения. Сами ее последователи называют ее церковью, а себя братьями и сестрами. Все проводимые в ней сеансы сопровождаются глубокомысленными теологическими рассуждениями и ритуалами. Она имеет своих священников – функционеров, которые проводят службы, обряды бракосочетания и отпевания.

Сайентология – это типичная тоталитарная секта, обещающая решить все мировые проблемы. Она имеет тщательно отработанную технику вербовки, жесткую иерархическую структуру, деспотические порядки, призванные удержать паству в рамках казарменной дисциплины. В ней есть своя полиция, этический суд и служба особого назначения. Поведение членов секты строго контролируется, что обеспечивается взаимной слежкой и круговой порукой. Это чрезвычайно богатая организация. Все ее многообразные программы платные. Значительную прибыль приносит продажа книг Л. Р. Хаббарда и E-измерителя.

Деятельность церкви в странах СНГ, в том числе и в Украине, не афишируется. Официально зарегистрирована она была в нашей стране в 1995 г. Ее организации действуют в Киеве, Харькове, Кременчуге, последователи этой секты есть в Донецке и Мариуполе.

Синтетические религии в Украине представлены такими общинами, как «Вера Бахаи», «Церковь объединения» и «Великое Белое Братство».

Великое Белое Братство. Несколько лет назад на улицах украинских городов, на вокзалах, в метро и т.д. стали появляться люди в белых балахонах, которые призывали всех покаяться и принять веру в некую «Матерь Мира», носящую имя Мария Дэви Христос. Прохожим предлагали фотографию женщины лет тридцати, одетой в белую одежду, с иерейским (православным) крестом на груди, с посохом в левой руке и поднятой для благословения правой рукой. Это были последователи тоталитарной секты «Великое Белое Братство».
Эта религиозная секта возникла в 1990 г. в Украине. Основателями ее явились кандидат физико-математических наук, специалист в области кибернетики, бывший сотрудник Киевского Института Человека Ю. Кривоногов и его жена, бывший комсомольский работник М. Цвигун. Первый объявил себя пророком, вторая – живой богиней.

Секта имеет еще одно название – Юсмалос, что расшифровывается следующим образом: ЮС – Иоанн (Юоанн) Свами, искаженное в псевдовосточном духе имя Иоанн Святой (Креститель) и присвоенное Ю.Кривоноговым; МА – Мария Дэви Христос, искаженное от «Дева Мария» – имя, присвоенное М. Цвигун; ЛОС – сокращенное от слова «Логос» (Иисус Христос). ЮСМАЛОС, по учению Белого Братства, – это новое имя Господа.

В основе учения Белого Братства, которое провозгласило себя надрелигией, лежат, во-первых, основные догматы, взятые из восточных религий: учение о карме, о переселении душ и о нирване; во-вторых, позаимствованные из теософии теории о логосах, ауре, энергии и т.д., в-третьих, извращенное толкование ветхозаветных пророков (Исайи, Даниила, Иеремии, Иезекиля) и Откровения Иоанна Богослова, или Апокалипсиса.

Центральным пунктом учения Белого Братства является утверждение о том, что Бог объединяет в одном лице мужское и женское начало. Мужское начало Творца, с их точки зрения, воплотилось в Иисусе Христе, женское – в Деве Марии. Оба образа Бога появились на Земле 2 тыс. лет назад как Богоматерь и Ее Сын индивидуально. После их возникновения они образовали единство и ныне явились в образе Матери Мира – Марии Дэви Христос. Исходя из этого учения, логично сделать вывод, что Мария Дэви Христос представлялась верующим выше, чем Иисус Христос, ибо в нем было только мужское начало Бога, а в Марии Дэви Христос присутствуют оба начала, т.е. она и есть Бог.

Последователи Белого Братства утверждают, что Матерь Мира, Мария Дэви Христос и Иоанн Свами, он же Иоанн Креститель, Адам, Илия, архангел Михаил и т.д. пришли на землю для того, чтобы искупить первородный грех. Для этого в ноябре 1993 г. они будут распяты на кресте в Киеве (Новом Иерусалиме), но через 3,5 дня воскреснут и будет страшный суд. Людям дается последний шанс на спасение. Для этого нужно обратиться и поклониться Марии Дэви Христос; не есть мясо, рыбу, яйца, грибы, молочные продукты и проч., ибо через них идет «кодировка», т.е. легионы бесов входят в человека; надо также оставить своих родных и близких и следовать за ней. Отсчет времени начался с 1 июня 1990 г. С этого времени, свидетельствует Мария Дэви Христос, включена программа на спасение Земли. Она рассчитана на 1260 дней (3,5 года), во время которых будет происходить фохатизация избранных людей. Фохат – это, объясняют учителя Белого Братства, энергия Живого Бога, которая пронизывает все, что связано с юсмалианами: пространство, сооружения, все места, где они живут и проповедуют. Спасая избранных, насыщая их светом, эта энергия в то же самое время является смертельной для людей, не уверовавших в Марию Дэви Христос. Юсмалиане утверждали, что спасутся только 144 тыс. святых в белых одеждах. 24 ноября 1993 г. они вернутся к Господу, чтобы вместе с Ним совершить суд над землянами.

21 ноября 1993 г. «белые братья» попытались силой захватить Софийский Собор в Киеве для того, чтобы именно там ожидать провозглашения Страшного Суда. Тогда же были заготовлены канистры с бензином: в православном храме в момент провозглашения должны были сгореть несколько десятков членов секты. Для себя Ю. Кривоногов и М. Цвигун тщательно продумали пути отхода. Выбор Софийского Собора произошел не случайно: Мария Дэви Христос, кроме всего прочего, объявила себя и Софией (Премудростью Божьей). Поэтому все ее последователи были уверены, что храм построен именно в ее честь.

Организаторы секты были привлечены к уголовной ответственности, а многие ее члены после медицинского обследования попали в психиатрические больницы, поскольку у них наблюдались нарушения психики.

Во время суда Ю. Кривоногов отказался от своего учения. А М. Цвигун была осуждена на 4 года. Выйдя на свободу, она вновь обрела часть своих учеников, которые по-прежнему готовы ради нее идти на смерть. В учении она отказалась от провозглашения конца света и разрешила своим адептам есть мясо.

В последнее время во многих городах Украины, России, Казахстана «белые братья» заметно активизировались. Организация потеряла в численности, но сохранила четкую иерархию, жесткую дисциплину и суровую конспирацию.

Достаточно широкое распространение в Украине получило неоязычество. Оно представлено такими течениями, как РУН-Вера, «Украинские язычники» (родноверы), «Великий огонь» и др.

РУН-Вера (Родная Украинская Национальная вера). Ее основателем является американский гражданин украинского происхождения, историк, этнограф, лингвист Л. Силенко. Он объявил себя «посланным самим Богом учителем и пророком», который реформировал дохристианскую веру украинцев и воссоздал культ Дажбога. Основные положения РУН-Веры Л. Силенко изложил в «святом писании» под названием «Мага-вера», представляющим собой компиляцию многих трудов по истории Украины.

Основатель РУН-Веры считает, что принятие христианства на древних землях украинцев произошло в 35 г., когда ученик Иисуса Христа апостол Андрей проповедовал среди скифов. Оно не было отвергнуто и, по учению Л.Силенко, длительное время христианство и язычество существовали и развивались гармонично. Князь Владимир в 988 г. разрушил эту гармонию и практически уничтожил язычество, а вместе с ним и духовность древних украинцев. РУН-Вера ставит своей целью восстановить и утвердить священную национальную веру украинцев, какой она была до 988 г. и тем самым привить верующим уважение и любовь к Украине.

По учению Л. Силенко, РУН-Вера – это «вера в единого Господа по имени Дажьбог». Дажьбог – это и некая энергия, и осознанное и неосознанное бытие, и сознание, и любовь, и милосердие, и великая правда.

«Чтобы украинец стал Человеком с большой буквы, он должен выполнять заповеди РУН-Веры», – утверждает Л. Силенко. Таких заповедей семнадцать: 1. Понимай и люби Бога по-родному. 2. Не поклоняйся чужеродным понятиям Бога. 3. Самосовершенствуй разум, душу и тело. 4. Верь в себя. 5. Люби родственников своих. 6. Воспитывай детей своих в духе РУН-Веры. 7. Уважай духовность предков своих. 8. Уважай праздники РУН-Веры. 9. Не самозабывайся на чужбине. 10. Живи для добра Украины. 11. Не оговаривай. 12. Будь правдивым свидетелем. 13. Защищай свое имущество и не присваивай чужого. 14. Не люби врагов народа своего, не будь рабом. 15. Не оставляй в беде друга своего. 16. Не утрать веру. 17. Люби детей своего и чужого народа.
В РУН-Вере по-новому рассматриваются понятия «рай» и «ад». Утверждается, что рай и ад существуют только в душе человека. Чтобы иметь рай в душе, человек должен ежедневно творить свою жизнь «по законам правильной жизни». Их семь: 1. Правильное мышление: воля, цель, отвага. 2. Правильное желание: любовь, справедливость, последовательность. 3. Правильное выполнение: ответственность, точность, дисциплина. 4. Правильное отношение к себе: полноценное, независимое, согласованное «Я». 5. Правильное питание: качественная еда, национальные блюда, обрядность. 6. Правильная любовь: сопереживание и жертвенность, ненависть и милосердие, душевная красота и верность. 7. Правильная вера: естественное ее происхождение, блаженное понимание, правильное назначение.

Культовая практика РУН-Веры включает в себя обряды венчания, освящения ребенка, похороны.

Свой подход у рунверовцев и к пониманию власти. Они отбрасывают библейское положение, что «всякая власть от Бога» и утверждают, что «только родная власть дана Богом».

РУН-Вера учит, что для любого народа наилучшей является его национальная вера, поскольку именно она дает моральные ценности, утверждает свой способ жизни, традиции и святыни.

Основное культовое сооружение последователей РУН-Веры – собор «Матери Украины», который находится в городке Спринг-Глен (США). Общины (станицы) «рунвистов» функционируют в США, Канаде, Австралии, Великобритании и в других странах, где проживают украинцы.

В Украине общины РУН-Веры были зарегистрированы в 1991 г. В настоящее время действует ок. 50 общин последователей Л. Силенко: Киев, Донецк, Черкассы, Днепропетровск, Полтава, Львов и другие города. Большинство «рунвистов» являются представителями творческой интеллигенции, которые своей задачей считают привлечение в РУН-Веру молодежь с целью духовного возрождения Украины.

ТЕМА IV

СВОБОДОМЫСЛИЕ
1.
Исторические формы свободомыслия. Своими корнями свободомыслие уходит вглубь человеческой истории. Именно там, в пределах синкретического сознания складывалось реалистическое миропонимание. Реалистически ориентированное сознание отражало определенный уровень свободы человека от гнетущих его стихийных сил. Хотя синкретическое сознание, не вышедшее в силу низкого экономического развития за рамки обыденного уровня, не позволяло ему охватить весь круг предметов, явлений и процессов окружающей действительности, выявить и осуществить теоретический анализ их противоречивости, его реалистическая ориентация положительно влияла на первобытный коллектив, формирование его духовного мира, на отношение к миру внешнему. Она давала ему соответствующую картину мира, выступала духовно-практическим способом его освоения. При этом наивный реализм был доминирующим, а проявления религиозных верований (тотемистических, фетишистских, анимистических) были единичны, обусловлены случаем.

Однако наивный реализм не был единственным подходом к миру. В синкретическом сознании зафиксированы и неадекватные уровни отражения действительности. Иллюзорная его сторона (наряду с реалистической, в сращенности с ней и при решающем ее значении) была также включена в единый план умственной и практической деятельности людей. Но фантастическое, наоборот, отчуждало их от самих себя и от внешнего мира. Вместе с тем оно не исключало рациональное, а дополняло и продолжало его.

И мир в начальный период жизни первобытного общества выступал для человека единым, неразделенным на естественный и сверхъестественный (хотя имеются и другие точки зрения, как, например, та, что удвоение мира на естественный и сверхъестественный возникает на заре человеческой истории). Все же для раннего этапа развития общественного сознания было характерно социально обусловленное и в значительной степени относительно адекватное отражение действительности. На основе реалистического отношения к миру и формировался свободный, независимый образ мыслей людей. Впоследствии, когда появляются социальные и духовные предпосылки для зарождения представлений о сверхъестественном, возникает и осознанное к ним отношение. Складывается аргументация этого осознания, возникает свободомыслие в отношении к религии, – свободомыслие как право разума на столь же свободный критический взгляд и на религию. В рамках свободомыслия формируются различные исторические формы критического отношения к религии: богоборчество, антирелигиозный скептицизм, индифферентизм, антиклерикализм, атеизм и др.
Одной из самых ранних и весьма слабых форм критического отношения к религии было богоборчество. Проявившись уже на стадии разложения первобытнообщинного строя, богоборчество пронизывает всю историю классового общества. Порожденное осознанием социальной несправедливости, неустроенности жизни и не находя ее облегчения и поддержки у сверхъестественных сил, человек переосмысливал свое отношение к ним. Оно проявлялось от робкого упрека богам до яростной им угрозы, от сомнения в их справедливости до объявления именно богов причиной всех бед, от неприязни мысли о них до лишения идеи Бога, по сути, всякой этической ценности. Вместе с этим религиозные этические идеалы безропотности, смирения, страдания как блага для человека сменялись поиском идей, утверждающих достоинство человека и справедливый земной порядок. Вся история развития народов мира полна примерами богоборчества: от сказаний, мифов и легенд древности до современных произведений литературы. Однако нельзя не заметить, что богоборчество временами переходило в религиозный нигилизм (лат. nihil – ничто), который уже связан не только с отрицанием религии, но и, по большому счету, культуры вообще. Тем не менее, накапливаясь в духовных пластах культуры, те же идеи богоборчества питали общественное сознание, одновременно подготавливая почву для более развитых форм критического отношения к религии.

Такой формой выступил антирелигиозный скептицизм (от греч. σκεπτικός – рассматривающий). Его особенностью является не просто сомнение в истинности религии, но и антиавторитаризм и антидогматизм. Хотя это не способствовало глубокому исследованию религии и даже не было направленно на это, а потому знания о ней характеризовались фрагментарностью, антирелигиозный скептицизм в условиях отсутствия более развитых и эффективных форм свободомыслия отражал критическое отношение к религии. Скепсис в ее отношении характерен для всей истории культуры человечества. Но место и роль в ней антирелигиозного скептицизма неоднозначна. Это связано не только с позицией и сферой деятельности человека, но и определенными условиями его жизни. В одном случае скептицизм (находит ли он выражение в философии, поэзии, ересях, фольклоре или в рационализме как способе мышления и т.д.) будет способствовать развитию духовной культуры, социальному прогрессу вообще, в другом – сдерживать этот процесс. А сам человек будет низведен до существа неспособного к позитивным изменениям. Религия же и церковь, их место и роль в общественной жизни останутся слабо изученными, знания о ней несистематизированными. Однако путь развития свободомыслия пролегал и через антирелигиозный скептицизм.

Антиклерикализм (от греч. αντί – противно и лат. clericalis – церковный) является одной из распространенных форм свободомыслия как в прошлом, так и сегодня. Он представляет собой идейное и социальное движение, направленное против стремления церкви установить свое господство в обществе. По своей мировоззренческой направленности антиклерикализм может быть светским и религиозным. Но светский характер антиклерикализма не является критерием его прогрессивности. О ее степени необходимо судить по его социальной базе, целях и направленности движения: расшатывание представлений о незыблемости угнетающих людей порядков, поддерживаемых церковью; осуждение пороков духовенства, аморализма светских властителей; формирование новой системы ценностей, утверждающих антропоцентризм, в котором мерилом социальной жизни выступает свободная, активно-творческая личность, деятельность которой связана не просто с опровержением религиозных концепций, но и проведением в жизнь свободы совести, других прав и свобод граждан, их демократических устремлений. Однако абсолютизация антиклерикальной направленности тех или иных движений может привести и приводила к отрицательным явлениям – преследованию священнослужителей, уничтожению храмов, других памятников культуры. Таким образом прерывается связь поколений, преемственность культурной традиции. Это еще ведет и к тому, что снижается интерес к осмыслению и анализу религии как социального феномена. Вместе с тем антиклерикализм имеет позитивный заряд, даже если последний, как свидетельствует история, реализуется в ереси (от греч. αίρεσις – особое вероучение, религиозная секта), но не просто вступающей в противоречие с официальным вероучением, а способствующей развитию рациональных функций мышления и поведения человека, формированию гуманистического мировоззрения в духовной культуре народов.
Своеобразной формой свободомыслия в истории духовной культуры является религиозный индифферентизм (лат. indifferentis – безразличие, равнодушие), имеющий конкретно-историческое преломление безразличного отношения к религии: от равнодушия к ней до определения ее как явления, с которым следует бороться. В разные исторические эпохи религиозный индифферентизм, отдавая предпочтение не небесному, а земному, с одной стороны, давал простор для удовлетворения «земных» потребностей и интересов человека, а, с другой – подрывал религиозные учения. Вместе с этим возрастал и гуманистический потенциал духовной культуры. Свободу творческого волеизъявления получал и труд людей. Однако игнорирование религии в области культуры (ее акцент на социально-нравственных нормах, особенно, когда происходит усиление антигуманизма масскультуры, опутывание духовной жизни людей «всемирной паутиной»), не связано с позитивными процессами.

Особо следует выделить такую форму свободомыслия, как атеизм (от греч. ά – отрицат. частица, (εός – Бог, букв. безбожие). Его нельзя понимать как реакцию на зарождение религии, оппозицию теизму (на чем иногда настаивают и что лишает его положительного содержания). Атеистически ориентированные идеи в той или иной форме всегда находили место в духовном мире людей, начиная с древнейших периодов человеческой истории, а не только возникали и трансформировались в соответствующее учение в результате долгого и противоречивого процесса общественного развития. Отношение к миру, снятое в атеизме, формировалось на основе уже существующего (в рамках синкретического) наивно-реалистического сознания, корни которого уходят в безрелигиозный период общечеловеческой истории. В пределах реалистического миропонимания и начали складываться зачатки атеистического мировидения, нашедшие в последующем свое воплощение и дальнейшее развитие в сфере искусства, литературы, морали, политики, права, науки, но прежде, – в области философии.

Атеизм – это явление мировой культуры. Взаимодействуя с ней в духовной жизни народов мира, атеизм проявляется в двух аспектах: как ее неотъемлемый компонент, без которого, собственно, не может существовать, и как важнейшая сторона формирования и культуры, и духовной жизни людей вообще. Он как внутренне присущ процессу их развития, так и сам его в определенной мере обусловливает, доказывая свою (невыраженную в теоретической форме) имманентность не только наивно-реалистическому миропониманию на исторически древних ступенях становления человечества, но и сопричастность его жизни в будущем.

Атеизму в любой из исторических форм его проявления внутренне присуща не только позитивная теоретическая ориентация человека, но и соответствующая практическая ее реализация, которая находит свое реальное воплощение в утверждении действительного бытия человека. История развития атеизма, в какой бы по степени зрелости исторической форме он не выступал, – это не борьба с религией, не просто освобождение человека от иллюзорности и тем самым осуществление преодоления искаженных представлений о нем самом и об окружающем его мире. Атеизм – это, главным образом, закономерный процесс зарождения и развития ростков мировоззренческой зрелости людей, постепенного углубления их общения с реальной действительностью на основе признания естественного характера проявления ее законов. Атеизм – это закономерный процесс утверждения реальной сущности бытия человека, возвращения ему и развития в нем его сущностных сил, формирования у него духовно богатого внутреннего мира, не нуждающегося ни в каких превратно-иллюзорных формах сознания, но и не игнорирующего знания о религии как одном из феноменов мировой культуры.
2.
Возникновение и особенности развития свободомыслия в странах Древнего Востока и античного мира. В раннем классовом обществе в условиях подъема всех его сфер антирелигиозное свободомыслие получает оформленный характер. Определенные контуры обретают и его разнообразные проявления. Они воплощались в форме скептицизма к тем или иным аспектам религиозного сознания, неверия или сомнения в истинности религии и, наконец, атеизма. Эти проявления нашли свое отражение в различных памятниках культуры Древнего Востока. Так, «Песнь арфиста» проникнута скептицизмом не только в отношении к загробной жизни. Здесь впервые звучит мотив сомнений в правильности религиозного мировоззрения вообще, несовместимости знания и религиозной веры, разума и религии, практики человека и иллюзорных представлений о потусторонней жизни. Это песня о человеке, о ценности его жизни, о смысле жизни. Это обращение к внутреннему миру личности, ее «желаниям сердца», стремлениям. Это призыв к умножению действительных благ. «Беседа разочарованного со своим духом» помимо сомнения в возможность загробной жизни, содержит критику религиозного учения о душе, а также мысль, что всемогущих богов нет. А значит, бессмысленно и строительство гробниц, приношения умершим, сооружение храмов. Необходимо разрешать противоречия земной жизни человека, стремиться устранять муки и страдания здесь, в реальном мире. «Спор Гора с Сетом» откровенно высмеивает священные мифы и мистерии. «Поэма о страдающем праведнике» пронизана скепсисом в отношении замысла, предначертаний и путей Господних. Не только они темны и непонятны людям. Сами боги безразличны к ним, хотя те и проявляют свою им преданность. «Диалог господина и раба о смысле жизни» особенно подвергает скепсису религиозные догматы, предписания и т.д. Все это позволило древневосточным народам (Египта, Вавилона, Индии, Китая) накопить относительно большой объем знаний, создать богатую культуру, в которой свободомыслие давало возможность не просто критиковать деятельность «священнослужителей», посеять сомнение в истинности тех или иных аспектов религии, некоторое безразличие к ее проблемам, а иногда и отвергнуть их, но и в значительной степени обогатить духовный мир человека, обеспечить более высокий уровень социальной активности различных слоев общества в разрешении жизненных противоречий.

Как развитие свободомыслия, так и усиление его социальной роли особенно нашло отражение в Древнем Китае и Древней Индии, у представителей их школ. В Индии, в среде, пронизанной религиозным духом (что было обусловлено застойностью и неподвижностью жизни индийских общин) путь свободомыслию был проложен чарваками-локаятами. Они активно выступали против сословного строя, засилья брахманов, религиозно-идеалистических учений. Их материализм отметал какие-либо представления о богах, сверхъестественных силах, загробной жизни, о возможных испытаниях души в аду или наградах в раю. Человек своей практикой должен добиться максимума наслаждений и минимума страданий. Смысл жизни – в борьбе, в стремлении преодолеть препятствия, стоящие на пути к возможному счастью. Свободолюбивые идеи, базирующиеся на материализме, хотя и наивном и часто непоследовательном, были выражены также в учениях целого ряда древнекитайских мыслителей: Лао-цзы, Мо-цзы, Ян Чжу, Сюнь-цзы, Хань Фэя, Ван Чуна. Обусловленное потребностями производства, известное развитие научной мысли (астрономии, математики, накопление и систематизация знаний по агрономии, биологии, медицине, географии), ее положительное влияние на взгляды и поступки мыслителей, укрепляло позиции свободомыслия. Начисто отрицалось (Ван Чуном) религиозное учение о бессмертии души, отвергалось Божественное Откровение и врожденное знание. Человек рассматривался как естественное существо, способное мыслить и познавать, обладать знанием и таким образом достигать счастья, а не наоборот, как утверждал Лао-цзы, высказывая при этом взгляды, отражающие общую тенденцию этого периода – борьбу за человека. Эта борьба за человека, являющегося «самым ценным среди всех тварей» (Ван Чун), устранение разорванности его духовного мира, обращение к его потребностям, призыв к обогащению этого мира, требование реального человеческого счастья в противовес проповедуемого религией аскетизма духа и тела, не могла не способствовать прогрессивным материальным и духовным преобразованиям, возрастанию духовной свободы общества.

Объективный процесс развития человечества, следовательно, рождал потребность в нерелигиозном осмыслении мира, расширял социальную базу свободомыслия. Это особенно проявилось среди тех слоев общества, которые не удовлетворялись религией, а были заинтересованы и нуждались в правильном отражении действительности, в новых идеях, соответствующих потребностям общественного прогресса.

Однако непоследовательный характер учений этого времени и, прежде всего, ограниченная производственная и историческая практика людей, недостаточный уровень познания мира не позволили в полной мере выйти за рамки такой формы свободомыслия, как скептицизм.

Динамизм общественной жизни, определенные возможности для развития свободных граждан, социальная активность народных масс, пронизанная богоборческими настроениями, а также то, что в этот период религия не имела разработанной догматики, священных книг, особой касты жрецов, создали уже в античности (Греция и Рим) более благоприятные (чем в странах Древнего Востока) условия не только для более высокого уровня скептицизма в отношении религии, позволившему поставить вопрос об источниках представлений о богах (Эвгемер, Ксенофан), раскрыть некоторые противоречия религиозных взглядов (Карнеад), несостоятельность исторического, телеологического и нравственного доказательства бытия Бога, религиозного индифферентизма, на основе которого вообще игнорировалась идея сверхъестественного (Исократ, Демосфен, Эсхин, Аполлоний Родосский, Феокрит). Важно, что были созданы условия для формирования и относительно свободного выражения (особенно в учениях Демокрита и Эпикура) материалистических идей. Они (идея о вечности и бесконечности мира, существования бесчисленного количества миров, положение о причинной обусловленности и необходимости всех явлений природы, о возможности и важности их познания, знания природы внутреннего мира) давали возможность не только усматривать в человеке «способность к знанию», но и утверждать первенствующую и все определяющую роль человеческого разума. Это было питательной почвой для возникновения в греческой философии плодотворных идей и трансформации их (что касается особенно эпикурейской школы) в соответствующие учения. В древнегреческой философии появились первые ростки научного мировоззрения. Это способствовало как развитию свободомыслия вообще, так и созданию в его рамках в последующем целостной атеистической теории. Ее наметки обнаруживаются уже у Демокрита. Восприняв плодотворные мысли своих предшественников (в частности, Ксенофана о происхождении богов), он создал более близкое к истине учение о происхождении религии. На нее он смотрел не как на выдумку одних людей для обмана других. Основную причину ее возникновения Демокрит видел в человеческом чувстве страха перед явлениями природы. Его учение не оставляло места сверхъестественным силам. Оно исключало акт творения мира Богом, возможность божественного вмешательства в жизнь людей, существования независимой от тела души, отвергало веру в чудеса, загробную жизнь. Эти религиозные представления Демокрит считал не только несостоятельными, но и вредными.

Традиции древнегреческой культуры в отношении религии, других явлений общества, а также природы нашли свое отражение и дальнейшее развитие во взглядах Эпикура. Он не просто отвергал веру в богов и вообще всякие представления о сверхъестественных силах. Древнегреческий философ не только замечал, что религия, возникнув из страха смерти, сама поддерживает и насаждает страх, искажает и обесценивает земную жизнь. Эпикур впервые критику религии связывает с учением о человеке, опираясь при этом на философские учения своих предшественников и на положительные знания своего времени. Для него важно, чтобы человек получал удовольствие от жизни, был в ней счастлив. Преодоление религии, по его убеждению, и является одним из условий обретения счастья. Его он связывал не только с чувственным наслаждением, но и с внутренним покоем, свободой от страха и т.п. Достичь такого состояния возможно, ибо каждый человек, по Эпикуру (на чем будет в дальнейшем настаивать и Лукреций Кар), обладает свободой воли. А потому «глупо просить у богов то, что человек способен сам себе доставить».

Это были воззрения, основанные на наивном материализме. Но и они, с одной стороны, характеризовали возросший уровень духовной культуры греков, с другой – знаменовали собой начало движения человека от несвободы к свободе, рамки которой были раздвинуты более отчетливыми контурами соответствующих взглядов Лукреция Кара. Его атеизм предстает уже как более или менее целостное натуралистическое (т.е. находящее объяснение явлений в мире естественных причин) учение о религии. В истории человечества, по мнению Лукреция Кара, существовал безрелигиозный период. Возникновение религиозных иллюзий он связывает с непониманием как внешней, так и собственной природы, в частности, природы сновидений. Поэтому преодоление религиозных иллюзий древнегреческий философ также (как и Эпикур) связывает с развитием человека, с расширением его знаний, воспитанием у него спокойствия духа и ясности ума. Это вполне достижимо для человека. Атеизм будет способствовать этому процессу: познать и объяснить основу всех вещей собственным рассудком, вскрыть сущность природы, ее законы, не прибегая к помощи Божества.
Свободомыслие расчищало дорогу дальнейшему развитию научного знания, утверждало материалистический подход к объяснению природы и человека. Неслучайно внимание к ним, которое уже в зародыше содержалось в литературных памятниках древности, в период античности находит более глубокое отражение. Зарождается понимание, что развитие свободомыслия (прежде всего, атеизма) связано в первую очередь с обогащением мира человека, обоснованием положения, что человек есть мера всего целостного богатства мира. Мысль, высказанная Протагором: «Человек – мера всех вещей» (нашедшая отражение в иной по форме, но, по сути, в том же плане у Демокрита, Сократа, Аристотеля) явилась первой теоретической концепцией человека, подчеркнувшей его исключительное положение в мире: человек – цель, а не средство. Пристальное внимание к проблеме человека определяло действенность и доходчивость (как у Лукиана) форм критики всякой религии, всевозможных суеверий, веры в колдовство и т.д.
Рассматривая свободолюбивые идеи античного мира, непроизвольно обращают на себя внимание их закономерное существование и развитие, а главное, не столько их ограниченность, наивность и непоследовательность, сколько глубоко прогрессивная роль этих идей в истории человечества. Они способствовали духовному развитию людей не только своего времени, но и последующих Средних веков.
3.
Средневековое свободомыслие, его особенности и специфика. К настоящему времени утвердился взгляд, согласно которому на Востоке, в Западной Европе и на Руси в феодальную эпоху традиции свободомыслия сохранились и были переданы новому этапу развития общества. Но важен и анализ закономерного этапа развития этих традиций, как мир человека испытывал на себе сложный и противоречивый в многообразии своих проявлений путь свободомыслия в эту (развивавшуюся на весьма примитивной основе) эпоху.

Конечно, обусловленное положением церкви, господство религиозной идеологии в умах людей, ретроспективность, консервативность, культ авторитета, наличие в схоластике инвариантов теоцентризма, креационизма (лат. creatio – творение), провиденционализма (лат. providentia – провидение) затрудняло развитие свободомыслия.

Вместе с этим, снизилось внимание к человеку, окружающему миру. Они в некотором смысле были преданы забвению. Жизнь на земле (что отчасти обнаруживалось уже в рабовладельческой Греции, напр., у Платона) провозглашалась лишенной ценности и достоинства (Фома Аквинский). Идеализм и теология деформировали духовную жизнь средневекового общества. Потому вряд ли эта эпоха могла дать большой простор для его развития, что утверждают одни и с чем не соглашаются другие.
Между тем, даже в период зрелого феодализма, в эпоху, казалось бы, тотальной теологизации мировоззрения церковь не могла целиком заполнить мир людей религиозным содержанием. Это связано с тем, что религия, выделившись из синкретизма первобытного сознания, остается синкретичной. Она включает элементы всех форм общественного сознания, с которыми взаимодействует. В ней много собственно нерелигиозного, статус которого расширяется и играет все большую роль. Поэтому те, кто настаивает на этом, противоречат сами себе, пытаясь определить в ней (религии) приемлемое и неприемлемое. Как только осуществляется анализ по реальному содержанию ее идей и учений, по их действительной роли в истории развития культуры, статус приемлемого, позитивного обретает нерелигиозное звучание. Кроме этого, во все времена, с одной стороны, религиозные иллюзии сами по себе не настолько сильны, чтобы полностью подчинить человеческую индивидуальность, с другой – жизнедеятельность человека, независимо от его убеждений, может осуществляться, тем более, быть успешной, лишь на основе объективно-верных представлений о действительности. На всех этапах исторического развития даже глубоко религиозные люди должны определить направление своей деятельности, познать природу предметов, которые рассматриваются в качестве объектов воздействия, выработать навыки и способы достижения цели, руководствоваться определенными нормами морали и права, а также доводами науки или просто соображениями здравого смысла. Без этого любое осмысление и освоение действительности и даже ориентация в ней немыслимы.

В связи с этим вряд ли можно утверждать, что для средневекового человека идея Бога была настоятельной потребностью всего его видения мира и нравственного сознания, что выйти за пределы религиозного мировоззрения человеку той эпохи не было дано, что самое большее – он мог отклониться от ортодоксии, либо инвертировать ее, впасть в ересь. А если и принимались во внимание многослойность и противоречивость сознания как достояние людей той эпохи, то этот симбиоз допускался лишь в рамках религии – церковного мировоззрения и народных верований. Признание сплошной религиозности духовного мира людей в прошлом связано с непониманием преемственности (осуществление которой, хотя и было затруднено в этот период и Средние века так и не узнали полностью даже столь известных учений Демокрита, Эпикура, Лукреция Кара, но она (преемственность) – через наследие того же Аристотеля – все же проявлялась) в духовном развитии человечества. Отрицание преемственности лишает свободомыслие культурных корней. А та же философия Аристотеля не только могла иметь объективно-идеалистическое истолкование, быть использована для защиты религии (как у Альберта Великого и Фомы Аквинского, которые ее и канонизировали), но и последовательно материалистическую интерпретацию. Материалистическая переработка его учения привела, к примеру, в арабской философии (Ибн Сину и Ибн Рушда) к материалистическому пантеизму (греч. παν – все, (εός – Бог).

Чувства и помыслы человека и в период так называемого «мрачного» тысячелетия, в конечном счете, были направлены не столько на Бога, сколько на удовлетворение вполне естественных потребностей. Не потому ли история этого периода богата примерами борьбы с феодализмом и его господствующей идеологией как со стороны городских слоев, так и крестьянства. Антифеодальная борьба, свободолюбивые идеи, хотя и в религиозной форме (иначе в век господства религии и церкви быть и не могло), просвещали и развивали сознание масс, порождали стремление утвердить автономию разума, а стало быть, и освободить мир людей от засилья сверхъестественных сил.

Неслучайно проявлений светской культуры, ориентированной на утверждение земных ценностей, отвечающих потребностям общественного развития, в данный период (что, конечно, вряд ли касается религиозного нигилизма, отчасти, например, вагантов, отрицающих все и вся) было гораздо больше, чем принято считать. Вряд ли могло появиться и «жизнерадостное свободомыслие Возрождения», продолжившее и развившее гуманистические традиции культуры Средневековья, если бы не были заложены зачатки модели «естественного человека», противостоящего христианскому идеалу личности.

В Средние века даже учения отнюдь не светские, выступая, как правило, служанкой теологии, не сливались полностью с последней, а зачастую шли (как, напр., концептуализм П.Абеляра) вразрез с церковной догмой. Здоровый скепсис, критическое отношение к слепой, нерассуждающей вере, авторитету церкви и вместе с этим возвеличивание разума и светских знаний, упор на значимости внутренней жизни человека и интерес к его земным делам были характерны для многих из среды богословов. Это отчасти выразилось у того же П. Абеляра в его формуле: «Нельзя уверовать в то, что ты предварительно не понял». Эта мысль не могла не входить в столкновение с положением Ансельма Кентерберийского: «Верю, чтобы понимать». Сдвиги, конфликты, распри в рамках теологии, выглядевшие как «перепалка богословов» (Ф.Энгельс), и те были закономерной и лишь исторически преодолеваемой формой обсуждения вполне земных социальных проблем. И это касается не только Средних веков, прошлого в целом, но и 21 в. Так свободомыслие пробивало себе дорогу и в монополии самой церкви.

Философия не была изолирована от тех противоречивых по своей сущности процессов, которые протекали в духовной жизни феодального общества в условиях зарождения буржуазных общественных отношений. Типичными поэтому для того времени были взгляды мыслителей как арабского Востока (Ибн Рушд), так и Европы (Сигер Брабантский). В них вразрез официальной идеологии отстаивалась вечность материи и движения. При этом отвергалась религиозная идея сотворения мира Богом и его вмешательства в дела этого мира, как отрицались чудеса, культ и проч. Вопреки церковным установлениям средневековые мыслители (в теории «двойственной истины») разум человека, науку ставили выше религиозной веры, Божественного Откровения. Кроме того, пусть не всегда открыто (как, напр., перипатетики – греч. περιπατητικός – прогуливающийся – ученики и последователи Аристотеля), они подвергали Откровение еще и сомнению. Эти взгляды, сомнения относительно того же Откровения, хотя не всегда открытые (как символико-аллегорическое толкование Откровения у перипатетиков), в том же мусульманском средневековье вели, как было отмечено, к пантеизму.

Высказывания средневековых пантеистов о Боге как о предвечной сверхприродной личности (а то и такое, как у Амори, или Амальрика Шартрского, или Бенского, что «человек есть Бог»), о свободном творении мира Богом из ничего, о пропасти, отделяющей мир от Бога противоречили положениям христианского мировоззрения, подготавливали возникновение иных представлений о земном мире и человеке, характеризовавшихся в этот период как ничтожные, погрязшие в грехе, а потому и презренные.

Характеристика Бога как безличной первопричины мира, находящейся вне мира и не вписывающейся в его развитие в деизме (лат. dues – Бог) служила формой выражения независимости природы от Божьей воли, отношения к человеку как существу активному, обладающему неограниченными возможностями в познании мира.

В зависимости от конкретно-исторических условий как пантеизм, так и деизм, который вполне мог формироваться среди разрозненных скептических в отношении религии идей, в той или иной степени представляли собой проявления свободомыслия. И, более того, они содержали скептическую направленность, которая создавала возможность (особенно, в последующих 16-18 вв.) для проявления духовной свободы личности и общества.

Как форма борьбы за социально-экономическое и духовное раскрепощение общества, формирования у человека согласующихся с действительностью взглядов была и религиозная ересь. В различных ересях имелись элементы, которые помогали развитию рациональных функций мышления и поведения, способствовали формированию гуманистических традиций в духовной культуре народов средневекового мира, постепенно закладывая основы духовно-культурного обновления, приведшего к Реформации.

Несмотря на то, что религиозная ересь носила двойственный характер (бюргерско-умеренный и плебейско-революционный), она усиливала тенденции свободомыслия в развитии общественной мысли. Еретические движения сплачивали народ в борьбе против феодализма, хотя, с другой стороны, религиозная ересь, проповедуя загробную жизнь и т.п., снижала его революционный дух. Все же, например, Дунс Скот, рассматривая материю как самостоятельную субстанцию, независимую от Божества, как и многие его современники, разграничивая разум и религиозную веру, философию и теологию, наделяя человека свободной волей, способностью с помощью того же разума познавать мир, «заставлял самое теологию проповедовать материализм» (К. Маркс). А религиозная философия Т. Мюнцера через отождествление понятий «бог» и «мир», объявление, что Бог и есть мир в целом приближалась к атеизму (Ф. Энгельс). Все ереси, были ли они бюргерскими или крестьянско-плебейскими, пантеистическими или деистическими, содержали антиклерикальный заряд, так как осуждали феодальную церковь, а то и все общество.

В средневековых ересях могли обнаружиться не только тенденции антиклерикализма, но и скептицизма, индифферентизма и других форм свободомыслия, которое принимало все более конкретный и многогранный характер: обращение к плодотворным материалистическим идеям, попытка осознать реалистические и материалистические тенденции античной мысли в целом; критическое отношение к церковным догматам, развитие антицерковной культуры; интерес к мыслительным способностям человека, к светским знаниям, к решению насущных задач.

Так постепенно проблески безрелигиозного отношения к человеку и его миру приобретают все более уверенные контуры. Тем более для средневекового мира были присущи и не совсем типичные взгляды (как у Р. Бэкона), в которых эмпирические установки подрывали сами основы схоластики, ее авторитет. А вместе с включением мира человека в земной (вне его соотнесенности с «божественным»), несогласующегося с требованиями аскетизма, экстатичности, смирения и ожидания чуда, возвышало общественную мысль, ведя ее по пути свободомыслия к гуманистической и атеистической эпохе Возрождения.

4.
Содержание и формы проявления свободомыслия эпохи Возрождения. В 15-16 вв. в Европе в недрах феодализма начали складываться капиталистические производственные отношения, зародился и начал формироваться новый класс – буржуазия, чьи притязания в сфере политики, идеологии столкнулись с интересами церкви. Появляются объективные предпосылки социально-экономического и политического характера для развития свободомыслия в его буржуазной форме. Оно явилось синтезом свободолюбивых идей античности и Средневековья с присущими ему характерными чертами данной эпохи и той особенностью, что среди его разнообразных форм особое место занимает атеизм, опирающийся на знания все более конкретизирующиеся и уточняющиеся.

Во-первых, атеизм (особенно в учениях Дж. Бруно и Д.-Ч. Ванини) выступал на новой идейной базе более последовательного, с элементами диалектики, материализма, хотя еще и облаченного в религиозные (в пантеистической форме) одежды. Но и на этом уровне (прежде всего, у Дж. Бруно) религиозное учение о Боге, представления о нем как о творце и управителе мира, вера в загробную жизнь, в бессмертие души становились излишними. Бог отождествляется с миром и, в конечном счете, превращается в синоним природы, в нечто несуществующее, немыслимое вне материального мира. Само слово «бог» (как у Д.-Ч. Ванини) приобретает чисто условный, метафорический характер. Место свободной божественной воли занимает природная необходимость. Обоснование получают идеи вечности и бесконечности мира, его единства и материальности, непрерывного движения и др. Провозглашалась свобода мысли и возможность достоверного познания мира, его законов. Проблема истинности знания решается в пользу философии и науки. Притязания на истину как теологии, так и компромиссное учение о «двоякой» истине отвергаются. Обличается стремление подчинить знания религиозной вере и превратить науку в служанку богословия. В этой связи раскрывается пагубность влияния религии не только на науку и философию, но и на жизнь человека вообще, его мировоззрение, нравственность, идеалы. Земная жизнь объявляется единственной, а религиозное самосовершенствование ради «иного мира» отрицается. Между тем (в соответствии с интересами буржуазного общественного развития и совпадения с ними в области политики взглядов многих мыслителей, по причине социальной ограниченности ренессансного свободомыслия) религия (тому же Дж. Бруно) виделась как необходимое средство управления «грубым народом». Но ни это «признание» религии, ни пантеистические тенденции ренессансной мысли не прервали развития свободомыслия. Оно было воспринято и продолжено в 18-19 вв. и оказало положительное влияние как на выработку учений, так и на жизнь самих людей.

Во-вторых, атеизм был обоснован с естественнонаучных позиций на уровне положительных знаний этого времени (открытий Н. Коперника, Г. Галилея и др. ученых). Гелиоцентризм Н. Коперника не только давал иную картину движения небесных светил, не просто позволял упростить схему их движений и привести ее в большее соответствие с расчетами. Главное, была создана объективно истинная картина движения планет. Космос был десакрализован. Рушилась иерархическая система мироздания. Устранялась противоположность земного и небесного. Законы природы распространялись на всю доступную познанию человека Вселенную. А Г. Галилею природа так и представлялась – как совокупность объективных законов, а не как набор каких-то таинственных сил, одушевленный космос. Бог оказывался не у дел. Основой совершенствования мира провозглашалась гармония его движения. Отвергается и авторитет Священного Писания, теология. Они ни в себе не содержат, ни с их помощью нельзя достичь истины. Основой истинного знания служит, прежде всего, опыт (на чем настаивал ранее и Леонардо да Винчи) и, конечно, чувства и разум. Истина – едина и единственна и она является результатом научного и философского поиска, а не религиозных измышлений. Таким образом, хотя речь идет о Возрождении, уже как в рамках учений представителей этой эпохи, так тем более и в учении Г. Галилея, преодолевается пантеизм и антропоморфизм, получают обоснование опытное знание, автономность природы, право разума на объективную истину, а вместе с этим и на атеизм.

В-третьих, прозвучала новая мысль П. Помпонацци о том, что атеизм по своей моральной ценности стоит выше религиозности. За рамки схоластической мысли П. Помпонацци выходит и в решении проблемы соотношения разума и религиозной веры. Линия «двойственной истины» продолжается лишь формально. Истинным признается и то, что не может быть таковым по вероучению. Истина единственна и она прерогатива отнюдь не религии. В ее обосновании необходимо опираться на данные опыта и доводы разума, даже если они расходятся с мнениями авторитетов или установившимися традициями. Хотя авторитет церкви полностью им и не игнорируется, а религия признается полезной для обуздания «простого народа», поддержания в нем нравственности, поскольку язык религиозной веры – это язык нравоучения, но объяснение мира, по П. Помпонацци, должно исходить из естественных начал. Возможность этого процесса на основе сверхъестественных сил, как и само их существование, отрицается. Разрабатывается учение о всеобщей причинно-следст​венной обусловленности природных и общественных явлений, о господстве естественной закономерности (детерминизме, выступающего у него в виде вечного круговорота в вечно существующем мире). Эта всеобщая обусловленность, считает он, есть фатум. Бог, будучи началом бытия в мире, где царит фатум, сам становится фатумом. Он растворяется в природе и лишается свободы воли и свободы деяния. Свобода же человека (его мыслей и действий) не отвергается. Но она реализуется не в достижении загробной жизни. Человек, его душа – материальны и смертны. Блага – в земной жизни. Она сама есть добродетель и благо всего человечества. В ней и необходимо искать возможности осуществления предназначения человека.

На основании получаемых знаний о мире осуществлялась разработка позитивного аспекта атеизма, выражающегося в утверждении реальной сущности бытия человека.

В-четвертых, разрабатывались также подходы в отношении религии. Ее исследования носили более систематический и целенаправленный характер. Проявлялось ли отношение к религии в антиклерикальных мотивах (Леонардо да Винчи, Дж. Бруно, Д.-Ч. Ванини, Эразма Роттердамского) или в скептицизме (особенно в 16 в. в лице Ж. Бодена, М. де Монтеня, Ж. Валле и др.), оно, как правило, приводило к развитию общественной мысли, обогащению духовной жизни человека. Это и понятно, поскольку основная направленность творчества современников данной эпохи была не просто защитой гуманистической культуры от нападок теологов, тем более, высмеиванием схоластических знаний, отрицанием средневековых традиций и обычаев, власти авторитетов. Критика церкви, монашества, текстов Священного Писания, схоластики была. Но важной сферой их деятельности явилось решение коренных проблем человеческого бытия, что тот же Эразм из Роттердама определяет как дело всей философии. Поэтому в его учении нет места аскетическому отрицанию и осуждению мира и человека. Есть, как и у М. де Монтеня, стремление к свободному и непредвзятому взгляду на мир, человека, его место в этом мире. Такой взгляд возможен и необходим. В его основе, считал Леонардо да Винчи, должен лежать опыт, а не пустая и бессмысленная схоластика и религиозная вера.

Они понимали всю бесплодность схоластики и религии. Неслучайно Леонардо да Винчи не присоединился ни к одной религии. Религиозная вера была безразлична ему. Он предпочитал быть больше философом, чем христианином. Ему были неприемлемы мудрствования над вопросами о сущности Бога, ангелов и т.п. Он выступал против этих и подобного рода псевдопроблем. Проблема, по его мнению, должна быть реальной, иметь смысл и разрешаться на деле. Мысль должна иметь реальное воплощение, соединяться с вещами, будучи рожденной из них. Леонардо да Винчи стремится к прямому контакту с телесной, вещественной реальностью, к пониманию ее сущности. Он считал своей задачей вскрыть реальность до самых основ, определить и описать все ее элементы, силы и действия.

При этом философа интересовала не только реальность как таковая, мир сам по себе, но и человек в этом мире. Их он рассматривал как соотносящиеся друг с другом и дополняющие друг друга. У него все (улицы и каналы, дома и церкви, словом, «град человеческий») строится в соответствии с природным ритмом, стремится быть созвучным жизни земли и потребности человека, отвечать требованиям гармонии и красоты. Он сближает человека с природой, ориентирует на признание и познание всеобщих и объективных законов и принципов бытия. Для него важно постижение сути человеческой жизни в сплетении с бесконечным многообразием вещей. В решении этой задачи Леонардо да Винчи не довольствуется прославлением человека и его достоинств, уподоблением его Богу в силу того, что человек творец самого себя. Значение человека и его центральное положение, по мнению философа, определяется тем, что он является сознательной движущей силой мироздания. Чтобы быть такой силой и необходимо открывать движущие силы самой Вселенной. Для этого надо использовать все возможные способы, что отнюдь не распространялось им на схоластику и религию и им подобные авторитеты. Он вообще оспаривал авторитет, противоречащий реальности. Принципу авторитета было противопоставлено обращение к точному, математическому эксперименту. Опора на догму или на общепринятые и традиционные положения, утверждал и М. де Монтень, не есть доказательство. Поэтому они непригодны для объяснения мира и поиска истины. Они обладают авторитетом для тех, кто поддерживает традиции схоластики и религии. Их принимают не в силу убедительности или истинности.

Полемика со схоластикой и религией, потребности изменения путей подхода к исследованию мира и человека вызвали к жизни скептицизм. Он явился закономерным этапом в развитии философии Возрождения. Самоуверенной учености и слепой религиозной вере М. де Монтень противопоставил сомнение. Все должно быть проверено, подвергнуто самостоятельной оценке разума. Сомнение понимается им как предпосылка познания, его результат, а не как отказ от него и, тем более, не как религиозное смирение. Оно (сомнение) обусловлено изменчивостью субъекта и объекта познания. Это сомнение в окончательности и совершенстве всякой картины мира. Из этого не следует, что знание невозможно. Знание – возможно, а истина – постижима, но как непрерывный процесс напряжения духовных сил человека, его чувств, разума, воли.

В этом смысл скептицизма М. де Монтеня. При этом разуму не должно быть дела до задач обоснования религиозной веры. Они несовместимы. Рационального, естественного обоснования религии нет и быть не может. Несостоятельно и рациональное познание Бога, а интуитивное – невозможно. Основания религии и теологии покоятся в сфере сверхъестественного, в вере в него. А его философия отвергает такую веру. В ней нет места учению о бессмертии души, вере в загробное существование и т.п. Бог сливается с природным началом. Мир не создан им, а человек – не венец его творения. Он порождение природы и ее органическая часть. Ее общим законам человек и подчинен. В их признании и следовании им заключена, по М. де Монтеню, его свобода. На природных основаниях должна строиться и человеческая нравственность. Не на уповании на религиозные предписания (на веру в бессмертную душу, в иное посмертное существование), а исходя из физической и духовной природы человека, основываясь на определении правильного, разумного его поведения здесь, на земле необходимо осуществлять процесс ее формирования. Это делает нравственность возвышенной, а человеческой жизни придает смысл и оправдание. Ее цель находится уже не во вне, а в ней самой. И жизнь не сводится к спасению и искуплению греха, в котором человек якобы погряз изначально, но сам (без божественной благодати) бессилен и ничтожен. Он может и должен, считает философ, опираться на самого себя и в себе самом находить опору нравственного поведения. Хотя М. де Монтень (как и Эразм Роттердамский, которому к тому же в Боге видится начало мира и человека, а в христианстве – требование нравственности) признает Бога. Но делает он это из соображений социального порядка. Религия, убежден он, нужна народу. Свободомыслие же есть удел избранных людей, которые способны руководствоваться в повседневной жизни предписаниями разума.

По мере развития буржуазных отношений жизнь человека освобождалась от религиозных идей и настроений, а реалистическое, гуманистическое начало становилось все более отчетливым. Религиозному идеалу человека был противопоставлен идеал человека эпохи Возрождения, всесильного и уверенного в себе, способного не просто противостоять «судьбе», а преобразовать мир и себя в нем и не традиционными религиозными средствами, а освобождаясь от них, от религиозного диктата. И силы для этого, как считал и Л. Б. Альберти, ему дают здравый смысл, воля и разум. Они, утверждал он, помогают человеку осознать свою собственную природу, свои возможности и выбрать наиболее приемлемый, полезный и одновременно соответствующий ей (его природе) род занятий. Их наличие позволяет ему осмысливать свое существование во внешнем мире, познавать его, приспосабливаться к нему, использовать в своих целях. Это не значит, отмечает мыслитель, что человеческое бытие может выйти из строгих рамок естественной необходимости, противостоять природе. Человек порожден природой. Она есть его жизненное начало. Человек, будучи ее высшим творением, не столько противостоит миру природы, сколько сливается с ним. И природа не противостоит своим творениям, в том числе, и человеку. Она скорее присутствует в них (нем) как естественный закон. Все в мире природы подчинено ее строгим законам, и они не могут быть нарушены. Сама жизнь человека есть своего рода игра природы. Она выступает для него животворящим и гармонизирующим началом. Не Бог-Творец, постоянно вмешивающийся в дела своих творений, управляет человеком, а Природа-Закон, охватывающая мир в целом, предопределяет нормы земного бытия.

Но эта подвластность человека естественной закономерности, по утверждению Л. Б. Альберти, в то же время предполагает свободу его мыслей и чувств, желаний и воли. В них, в его собственной «натуре», в постоянном их развитии заключена не только внутренняя свобода людей. Их изучение и анализ, постоянная тренировка и совершенствование позволят (при всем влиянии в вещном мире судьбы), не быть бессильным. Даже если весь мир обернется против человека, ему помогут выстоять его и им же развитые способности. Насколько возможно проявление отрицательного характера внешних обстоятельств, их соответствующего влияния на него во многом зависит и от отношения к ним человека, что определяется, в конечном итоге, его сознанием, правильными суждениями, т.е. нравственностью. Человек, убежден Л. Б. Альберти, как неотъемлемая часть природы, предопределен ею к добру, к реализации изначально данных ему позитивных потенций. Но их необходимо раскрывать, развивать, нравственно совершенствовать. Надежда на Бога как на средство борьбы с судьбой – тщетна. Для этого необходимо нравственное совершенствование в сочетании с трудом и знаниями. Добродетель, мудрость и творчество, жизненная энергия, активный образ жизни, усердие и труд не только защитят человека от ударов судьбы, но и обеспечат земное счастье. На его обретение и должна быть направлена вся сила природных способностей. Главная ценность – земное существование и оно должно быть счастливым. Основные компоненты счастья, по Л. Б. Альберти, таковы: в личном плане – самоуверенность, умение владеть собой; в социальном – быть полезным другим; в государственном – служить процветанию республики. Смысл же счастья состоит в том, чтобы внутренний мир личности был гармоничен, а эта гармония дополнялась бы гармонией с внешним миром. В этом смысл и свобода человека. Ее надежным гарантом как всегда выступает разум. Если же человек несчастен, то в этом виноват он сам. Счастье, по мысли Л. Б. Альберти, достигается добродетелью, опытом и знанием, практикой добрых дел. Главным условием этого внерелигиозного процесса, утверждал и М. де Монтень, является свобода.

Пожалуй, основным завоеванием ренессансной мысли явилось новое понимание смысла существования человека. Это еще ранее нашло свое отражение в произведениях Данте Алигьери и Ф. Петрарки. Человек у Данте Алигьери определяется как среднее звено между тленной землей, занимающей у него центральное положение в картине мира, и нетленными небесами. Их девять. Выше них находится триединый Бог христианства. За ним признается акт творения. Но при этом природное и божественное не противопоставляются, ибо божественный свет, венчающий иерархически построенный мир, пронизывает его и ведет если не к обожествлению, то к оправданию природного начала. Соединение этих начал осуществляется в процессе возникновения человеческой души. Естественное развитие включает в себя процесс превращения «зиждительной силы», находящейся в теле, сначала в растительную душу, а затем в животную. Бог завершает этот процесс. Человек, следовательно, обладает двоякой – смертной и бессмертной – природой. Это обусловливает его предназначение. Оно уже не замыкается (подобно средневековой традиции) одной целью – достижением высшего блаженства. Человеческое существование определяется как достойное и земных блаженств. Первые, считает мыслитель, обретаются путем «духовных наставлений», вторые – философских. В итоге признается свобода человеческих деяний, за которые отвечает сам человек. Через деяния он может стать благородным, уподобиться Творцу, а тем самым, – возвысить природное (человеческое) до божественного.

У Ф. Петрарки также звучит оправдание потребностей и страстей земного человеческого существования. Но у него происходит, по сути, полный поворот к проблемам человеческого бытия. Земные заботы, считает он, не должны быть приносимы в жертву загробному блаженству. Поэтому средневековая схоластика отвергается как система со всеми ее институтами. Он отказывается от теоцентризма, выступает против культа авторитета, а теологию, богопознание считает не делом людей. Мыслителя интересует человек, его внутренний мир. Он в центре его учения. Неслучайно и религиозная проблематика сводится им к размышлению о человеке, его активной и творческой деятельности, достоинстве, месте во Вселенной.

Впервые после длительного подавления личности под влиянием внерелигиозной культуры Возрождения возникло целое направление в духовной жизни общества, которое стремилось освободить человека от феодальных и религиозных правил, отстоять его и мира самостоятельность, стараясь постигнуть сложность и противоречивость их развития. Это способствовало усилению идей свободомыслия в различных сферах духовной культуры и, вместе с этим, утверждению самоценности человека, его земного существования, бытия как такового. Отнюдь не философские произведения (Д. Боккаччо, Ф. Рабле) проникнуты жизнерадостностью и оптимизмом, верой в торжество разума и науки. Религиозные сюжеты (Леонардо да Винчи, Б. Микеланджело, В. Тициана) и те наполняются мирским, человеческим содержанием. Интересны в этом отношении данные о росте картин и скульптур, создаваемых в области искусства на светской основе, которых в 12-13 вв. в Европе насчитывалось не более 3%, в 16 в. – до 35%, а в 18 в. – уже до 76%. В 19 в. их было 90 %, а во 2-й половине 20 в. – 96%.

Наметилась целая программа секуляризации, всесторонней борьбы за человека, его освобождение, продолженной уже в Новое время.

5.
Свободомыслие Нового времени. Свободомыслие в Новое время получает развитие в связи с отмиранием старых феодальных структур и формированием класса буржуазии. 17-19 вв. в Европе характеризуются интенсивным процессом секуляризации духовной культуры: искусства, философии. Философской основой свободомыслия выступил материализм, вызревший в недрах пантеизма и деизма.
Материализм Б. Спинозы выступал в пантеистической форме, что было данью традиции. Согласно его учению, природа, отождествляемая с Богом, – единая, вечная и бесконечная субстанция, обладающая протяжением и мышлением; она есть причина самой себя и не нуждается в сотворении.

В «Богословско-политическом трактате», «Этике» Б. Спиноза отвергал идею личного Бога монотеистических религий, догмат о бессмертии индивидуальной души, понятие чуда, заложил основы научного анализа Библии, справедливо считая ее продуктом творчества многих авторов. Все известные религии он объявлял суеверием, основанным на невежестве и предрассудках, раскритиковал идею богоизбранности еврейского народа. За свои убеждения Б. Спиноза был подвергнут «великому отлучению» руководителями религиозной еврейской общины Амстердама.

П. Бейль, как представитель свободомыслия, стоял на позициях скептицизма. Критически исследуя Библию, он отмечал исторические и логические противоречия в ней, развенчивал библейские образцы нравственности (Авраам, пророк Илия, царь Давид), выдвинул принцип независимости морали от божественного закона. Склонность к добру и злу – не от религии, а от самого человека. И злодейская душа может быть убеждена в существовании Бога. Так, христиане, участвовавшие в крестовых походах, совершали самые ужасные бесчинства. Вместе с тем П. Бейль говорит о возможности существования общества атеистов, которое может быть нравственным. Атеизм для него не был пустым отрицанием религии, в его основе лежит признание природы субстанцией, т.е. причиной всех вещей, существующей вечно и лишь благодаря самой себе. Со времен П. Бейля атеист стал рассматриваться как достойный, высоконравственный человек.

Для 17 – начала 18 в. более органичной формой свободомыслящей философии оказывается деизм (Г.-В. Лейбниц, И. Кант, Т. Гоббс, Ф.-М. Вольтер, Ж.-Ж. Руссо и др.). Это связано с развитием механических наук и соответственно явной или скрытой идеей первотолчка.

Критиком религиозных суеверий и церкви был Т. Гоббс, деятельность которого пришлась на самый разгар английской буржуазной революции. Он предложил метафорическо-аллегорическое толкование Библии: Бог и Сатана – это нарицательные имена человеческих качеств. Т. Гоббс был поборником свободы совести, но, будучи сторонником сильного государства, он полагал, что религия может быть использована в интересах его укрепления, ведь она внушает страх и повиновение властям. Причины возникновения религии он видел в страхе перед бедностью, различными бедствиями, в невежестве, в обмане власть имущими. Материализм и антиклерикализм Т. Гоббса оказали влияние на последующее развитие свободомыслия в Европе.

Противником религиозного фанатизма был Ф.-М. Вольтер. Он известен как автор ярких разоблачительных характеристик традиционных религиозных верований и деятельности церкви, особенно Римско-Католической. Его призыв «Раздавите гадину!» был подхвачен многими противниками католического Рима. Надо все же отметить, что Ф.-М. Вольтер признавал существование Бога как высшего Разума, высшего Механика, Математика, с бытием которого связано движение небесных тел, совершенство живых организмов. Однако развитие человека, человеческого общества он связывал с естественными причинами. В этом сказывается деистический характер взглядов философа. Отстаивая права разума, он отвергал церковное учение об Откровении, выступал против подчинения науки и философии интересам религии. Вслед за Б. Спинозой Ф.-М. Вольтер раскрыл историческое происхождение библейских книг, указал на имеющиеся в них противоречия. Происхождение религии объяснял в основном невежеством и обманом. Социальную роль религии оценивал двойственно. С одной стороны, отмечал ее социальный вред: отвлечение людей от полезного труда, распространение духа вражды и взаимной ненависти на почве религиозного фанатизма. С другой – Ф.-М. Вольтер считал целесообразным сохранить веру в Бога как основание нравственности (для сдерживания народных масс от посягательства на собственность и интересы имущих слоев).

Дж. Толанд, по сути, преодолевал деизм, связанный с идеей первотолчка. Он развивал учение о движении как существенном свойстве материи, одном из ее атрибутов. Материя для него – активное начало, обладающее внутренней энергией. В сочинении «Христианство без тайн» и других своих работах он стремился раскрыть «человеческое происхождение богов», земные корни представлений о бессмертии души, загробной жизни и т.д. Примечательно, что Дж. Толанд возвысил образ атеиста. Атеиста удерживает от преступления не религия, а гражданское уважение к своим обещаниям. Атеист, отмечает философ, никогда не преследует ненавистью или оружием из-за различия в убеждениях, так как его волнует не то, во что веруют другие люди, а как они поступают.

Ярко выраженный атеизм присущ взглядам французских просветителей 18 в. – философам-материалистам Д. Дидро, К.-А. Гельвецию, Ж.-О. де Ламетри, П.-А. Гольбаху. Предтечей атеизма 18 в. было творчество Ж. Мелье, который в своем «Завещании» доказывал вечность и несотворенность мира, критиковал доказательства бытия Бога. Он обнаружил, что многие христианские чудеса совпадают с языческими. Например, рождение Иисуса от Девы похоже на легенду древних римлян о рождении Ромула и Рема от девы-весталки, вознесение Иисуса на небо напоминает вознесение Геракла Зевсом. Ж. Мелье обвинял религию в поддержке социального неравенства и угнетения, называя ее и политику двумя ворами-карманниками, которые защищают и поддерживают друг друга.

Главная идея Ж. Мелье – полное отрицание сверхъестественного – была воспринята и развита французскими просветителями. П.-А. Гольбах разрабатывал атеистические положения на базе материалистической философии. Его труд «Система природы», где он писал, что в мире нет ничего, кроме движущейся материи, современники называли «библией материализма». В своих произведениях («Разоблаченное христианство», «Карманное богословие», «Священная зараза» и др.) П.-А. Гольбах подверг остроумной критике почти все стороны религиозного мировоззрения и церковной деятельности: показал несостоятельность мифа о божественном сотворении мира из ничего, церковного учения о бессмертии души, нелепость церковных таинств и обрядов, антигуманную сущность религиозной морали. Он полагал, что Христа нельзя считать образцом нравственного поведения, безнравственны попытки Христа разделить сына с отцом, дочь с матерью. В качестве причин, порождающих религию, философ отмечал бедствия, страдания, обман, невежество, страх перед внешними силами, игру воображения, заключения по аналогии, т.е. социальные, гносеологические и психологические причины религии. Так, понятие Бога возникло в результате перенесения качеств человека на природу и поклонение затем продуктам собственной фантазии. Вера в Бога – это укоренившаяся с детских лет привычка, традиция, передающаяся по наследству.

Показательна эволюция взглядов Д. Дидро. Начинал он как сторонник теизма, затем стал деистом, а в зрелом возрасте перешел на позиции материализма и атеизма. За свои убеждения часто подвергался гонениям со стороны светских и церковных властей. Критикуя вероучение и практику христианства, философ показал несостоятельность догмата о Троице, нелепость веры в чудеса, противоречивость евангельских рассказов. Д. Дидро считается одним из предшественников мифологической школы, он ставил под сомнение историчность Христа ввиду отсутствия каких-либо достоверных свидетельств. Одним из первых философ установил, что многие положения христианства заимствованы из античной мифологии.

Л.-А. Фейербах развивал свои атеистические воззрения на базе антропологического материализма. В работах «Сущность христианства», «Лекции о сущности религии» он сводит религиозный мир к его земной основе, рассматривает религию как продукт самоотчуждения человеческой сущности, который компенсирует утраченное единство человека с человеком, индивидуума и рода. Основу религии Л.-А. Фейербах видит в чувстве зависимости людей от неподвластных их воле сил и потому понимает религию как искаженное, фантастическое осознание и восполнение этой зависимости. Взамен традиционной религии он пытается сконструировать религию без Бога, религию любви к человеку как высшему существу для человека. Атеизм Л.-А. Фейербаха человечен, он связан с развитием духовной культуры, образования, а также с решением проблем человеческого бытия, в том числе, социальных и политических. Отрицая Бога, философ, по его собственным словам, отрицал «отрицание человека», отмечая, что чем слабее человек, тем сильнее в его представлениях Бог.

Атеистическое учение Л.-А. Фейербаха было критически переосмыслено и развито К. Марксом и Ф. Энгельсом. К. Маркс указывал, что «сведение» религии к антропологии, произведенное Л.-А. Фейербахом, может дать правильный результат только в том случае, если саму сущность человека рассматривать не абстрактно, а в определенном социальном контексте, как «совокупность общественных отношений». Спецификой подхода К. Маркса и Ф. Энгельса к объяснению сущности религии является акцентирование общественной природы этого явления, его социальной основы. Философы доказывали, что фактической основой воспроизводства религии в обществе являются господствующие над человеком – как чуждые, враждебные силы – социальные отношения людей и неподвластные им природные стихии. В религии представлена попытка преодолеть реально существующие ситуации беспомощности, придавленности, зависимости человека от гнетущих сил природы и общества. В связи с этим религия выполняет, с точки зрения немецких философов, «иллюзорно-компенса​торную функцию». По мнению К. Маркса, религия – это выражение убожества этого мира и протест против этого убожества. Протест заключается в том, что человек этого мира не приемлет. Но на этом протест и заканчивается, люди обращаются к иллюзии, ищут в ней утешение, не пытаясь изменить реальный, чувственный мир, не разрешая действительные противоречия. По К. Марксу, религия – это вздох угнетенной твари, сердце бессердечного мира, дух бездушных порядков, опиум народа. Если Л.-А. Фейербах просто сводил религию к ее земной основе, то К. Маркс стремился показать «саморазорванность и самопротиворечивость» этой земной основы, раскрывал социальную подоплеку религиозного самоотчуждения людей.

Критика религии у К. Маркса подчинена задачам критики правительства, политики, социального устройства в целом. Атеизм преодолевал в итоге односторонность «голого» отрицания религии. Критика религии завершается учением, что человек – высшее существо для человека, завершается требованием ниспровергнуть все отношения, в которых человек является средством, а не целью.

6.
Свободомыслие в истории русского народа. Свободомыслие как идейная оппозиция религии существовало на Руси в той или иной форме еще в древности, параллельно с религией. Оно проявлялось в многообразных формах критики религии и церкви, которая осуществлялась с различной степенью последовательности, с разными целями, на различных социальных основаниях. Формы свободомыслия на разных этапах истории занимают различное место в духовной жизни общества. Так, на ранних этапах общественного развития преобладает богоборчество и скептицизм в отношении отдельных религиозных идей и обрядов. В эпоху феодализма, наряду со скептицизмом, значительную роль играют религиозный индифферентизм и антиклерикализм. Позднее на первый план выдвигается атеизм.

Следует заметить, что русский народ никогда не был робким и смиренным, как пытались изобразить его богословы. В книге В. И. Даля «Пословицы русского народа», где собрано 25 тысяч пословиц, свыше 21 тысячи из них выражают безрелигиозный, скептический, а иногда и атеистический подход к религии и церкви. В фольклоре нередко проявляется более резкая критика религии, чем в произведениях древнерусской литературы, содержавшей еретические идеи. Это связано с тем, что монополия на письменную литературу находилась в руках церкви.

На протяжении веков инакомыслие в России, будь то дохристианские верования, ереси или атеизм, находилось в тяжелейших условиях преследований со стороны церковнослужителей. Борьба против вольнодумцев, поставленных в один ряд с дьяволом, освящалась именем Бога.

Органичным продуктом древнерусского общества были ереси. Интересно, что еретические движения конца 13 – начала 14 в. совпадали с народными выступлениями против иноземного ига в Новгороде, Ярославле, Суздале, Курске. В этой борьбе выразился протест против бояр и верхушки духовенства, сотрудничавшей с захватчиками. Еретики осуждали церковь, критиковали ортодоксально-православное учение. Новгородские еретики 15 в. не верили в божественность, воскресение, вознесение, второе пришествие Христа, отвергали авторитет Священного Предания.

Русские вольнодумцы внесли большой вклад в духовную жизнь народа еще и тем, что создавали традицию критического отношения к действительности, к тем социальным группам и институтам, которые охраняли существующий бесчеловечный по отношению к массам порядок вещей, обосновывая его неизменность и богоугодность.

Проявления вольнодумства на украинской земле встречаются уже в киево-русской духовности, где царил культ Слова, книжности, была развита тенденция интеллектуализма. Акцентирование роли разума в познавательной деятельности прослеживается в «Слове о Законе и Благодати» Илариона Киевского. Заметный след в украинском вольнодумстве оставили украинские гуманисты 15-17 вв., в мировоззрении которых важное место занимает человек, которого они рассматривают как часть природы. Среди них выделяется Ю. Дрогобыч. Следует также отметить С. Ориховского-Роксолана, который одним из первых осмелился оспаривать божественное происхождение власти и государства. Опираясь на принципы теории природного права и теории общественного договора, С. Ориховский-Роксолан решал проблемы свободы личности и справедливого общества. Человека он рассматривал как самостоятельную ценность, подчеркивая, что от него самого зависит его судьба.
В 17 в. в России культура приобретает в основном светский характер, появляются представления о самоценности человека, возникает демократическая сатира, в которой содержатся антиклерикальные сюжеты.

Развитие свободомыслия в 18 в. связано с деятельностью Петра I, при котором влияние церкви было ослаблено в интересах укрепления самодержавной власти. Один из соратников Петра, церковный деятель Ф. Прокопович, был главой Ученой дружины Петра, куда входили вольнодумцы А. Д. Кантемир и В. Н. Татищев. В Киево-Могилянской Академии Ф. Прокопович читал курс «Натурфилософии», в котором ссылался на достижения естествознания того времени.

Первая в России работа о происхождении религии появилась в середине 18 в. Это была диссертация Д. С. Аничкова, в которой он называет источниками религиозных верований страх и невежество. Напечатанные экземпляры работы по решению Синода были сожжены.

Подлинно русским просветителем, слепо не преклоняющимся ни перед какими авторитетами, был М. В. Ломоносов. По философским убеждениям М. В. Ломоносов – деист, т.е. он полагал, что если Бог и создал мир, то потом отстранился от вмешательства в дела природы и человека, и далее мир развивается по своим собственным законам. Открытый им закон сохранения материи и движения, распространенный на всю природу, приводил к выводу о несотворенности движения в безграничном мире.

А. Н. Радищев развивал антиклерикальные идеи в связи с критикой крепостного права и самодержавия. Подлинной сущностью человека он считал свободу. Ода «Вольность» открыто противостоит морали смирения, навязанной христианством русскому народу. Просветитель связывал существование религии с бедствиями и страданиями людей, которые ищут прибежище выше земной жизни. Высоко ценил человеческий разум, способность человека проникнуть в тайны природы. В одной из своих работ А. Н. Радищев, по сути, отверг христианскую идею бессмертия души.

Творчество А. Н. Радищева было хорошо известно декабристам, пытавшимся на практике осуществить идею насильственного переворота в крепостническом обществе. В их деятельности антимонархические идеи сочетались с критическим отношением к церкви и религии. Философы-материалисты В. Ф. Раевский, И. Д. Якушкин, А. П. Барятинский и другие внесли значительный вклад в развитие атеистической традиции русского народа. Свободомыслие политическое открывало пути для распространения свободомыслия антирелигиозного, которое, в свою очередь, влияло на формирование новых борцов, более тесно связанных с народом, чем декабристы.

Непосредственными предшественниками российской социал-демократии были русские революционные демократы. Идеи свободомыслия получили развитие в трудах В. Г. Белинского, А. И. Герцена, Н. П. Огарёва, Н. Г. Чернышевского, Н. А. Добролюбова, Д. И. Писарева, а также петрашевцев – М. В. Буташевича-Петрашевского, В. Н. Майкова и др.
В центре философских воззрений русских просветителей-демократов стоит проблема человека. Н. Г. Чернышевский выступил против объяснения его с религиозных позиций, считая ненаучным богословское учение о дуалистическом разделении человека на душу и тело. Сформулированный Н. Г. Чернышевским антропологический принцип противостоял богословию: кроме данного нам в ощущении материального мира, нет никакого другого (духовного). Возникновение человеческого сознания просветители-демократы объясняли внутренней активностью материи, ее способностью к саморазвитию. При объяснении происхождения и сущности религии они опирались на принцип исторического подхода. Кроме того, большое значение русские демократы придавали обеспечению политических свобод для народа: свободы слова, печати, собраний, свободы вероисповедания.

Продолжателями традиции свободомыслия были народники: М. А. Бакунин, П. Л. Лавров и др. Они также исходили из социально-исторического понимания религии. По мнению М. А. Бакунина, нищета и невежество народа, его материальное неблагополучие, всевозможные притеснения со стороны власть имущих являются теми социальными причинами, которые способствуют проникновению религии во все сферы жизни. Вопрос о преодолении религии у народников был тесно связан с вопросом о революции, поэтому критика религии и пропаганда атеизма становились у них частью политической деятельности.

Наибольшего выражения атеизм достиг в творчестве В. И. Ленина. В России тех лет, в условиях тесного союза самодержавия и церковной православной иерархии, религиозный вопрос приобрел особое политическое значение для партии, ставящей своей целью разрушение старого уклада жизни и строительство нового. Отсюда и заявления (в духе «воинствующего атеизма», аналогичные высказыванию К. Маркса о религии как опиуме для народа) о религии как роде духовной сивухи, в которой «рабы капитала» топят свой человеческий образ, и провозглашение марксизма как материалистического учения, беспощадно враждебного религии. Однако, несмотря на ряд высказываний в духе радикального атеизма с типичным ему антиклерикализмом и огульной критикой религии, В. И. Ленин дистанцировался от чисто просветительского атеизма и «буржуазно-лживого» антиклерикализма, отрицал нигилистические идеи представителей Пролеткульта в отношении наследия прошлых формаций.

В. И. Ленин развивал учение К. Маркса и Ф. Энгельса относительно социальных корней религии. Социальная придавленность трудящихся масс, беспомощность их перед слепыми силами капитала – вот, по его мнению, самый глубокий современный корень религии. Освобождение от этой зависимости, от господства капитала во всех формах, подчеркивал он, открывает возможности для преодоления социальных корней религии.

Важно, что В. И. Ленин объявлял религию частным делом по отношению к государству. Это является необходимым условием обеспечения свободы совести: «всякий должен быть свободен исповедовать какую угодно религию или не признавать никакой религии, т.е. быть атеистом». Отделение церкви от государства и школы от церкви является обязательным требованием формирования светского государства.

При всей полемической резкости многих своих выступлений против «религиозного тумана», «религиозного одурачивания» рабочих, В. И. Ленин говорил о том, что социал-демократия относится с полным уважением ко всякому искреннему убеждению в делах веры, высказывался против оскорбления чувств верующих.

Таким образом, спектр вариаций свободомыслия в истории русского и украинского народов весьма широк: от ереси и богоборчества, индифферентизма и скептицизма до антиклерикализма и радикального атеизма.

7.
Современное свободомыслие: основные направления, своеобразие их проявлений и тенденций развития. Говоря о свободомыслии в 20-21 вв., следует помнить, что различают свободомыслие в широком и в узком значениях. В широком смысле слова – это собирательное название для различного типа мировоззрений, исходящих из признания права разума на свободное критическое рассмотрение религии и исследование окружающего мира. В узком – специфическая форма мировоззрения, альтернативная религии, представители которой определяют себя именно как «свободомыслящие».

Можно выделить пять критериев современного свободомыслия: нет партийной линии, нет абсолютов, нет цензуры, нет священных книг, нет священных имен. Свободомыслие, являя собой пример обусловленности гносеологической свободы свободой в социальном плане, направлено против всякого авторитаризма и догматизма, не только религиозного.

Основные принципы свободомыслия изложены в Декларации Всемирного Союза свободомыслящих (ВСС), представляющей его генеральную программу. Соответственно этому документу, свободомыслие определяется не как доктрина, а как метод, образ мышления, а, следовательно, и действия во всех сферах жизни, для которого характерна установка на поиск истины исключительно при помощи естественных способностей человеческого разума, руководимого здравым смыслом и опытом. Свободомыслие рассматривается в Декларации в двух планах: теоретическом и практическом (социальном). По отношению к каждому из них формулируются два правила. Первое правило, касающееся теоретического аспекта, констатирует принципиальный антиавторитаризм данного идейного течения, что требует уточнения понятия авторитета в свободомыслии, чтобы не свести последнее к тотальному скептицизму и нигилизму. Свободомыслящие отвергают отнюдь не авторитет объективных закономерностей природы и общества, познаваемых наукой, а авторитет субъективного, волюнтаристского характера. Выходя за рамки узкой антирелигиозной направленности, свободомыслие отстаивает право человека на выработку собственной позиции относительно любой проблемы, даже вопреки сложившимся традициям, решению государственной власти или голосу большинства. Примечательно второе правило, касающееся практического аспекта свободомыслия, согласно которому необходимо стремиться к установлению такого режима, при котором ни один человек не мог бы быть принесен в жертву обществу и лишен возможности пользоваться своими правами.

Антиклерикальный характер свободомыслия виден в постулировании необходимости светского характера государства, что предполагает неконфессиональный характер всех форм управления, правосудия, просвещения, их неподвластность церковным властям. В Декларации подчеркивается, что свободомыслие лояльно, демократично и социально, т.е. оно отвергает во имя достоинства человеческой личности тройной гнет чрезмерной власти: авторитета в религии, привилегий в политике и капитала в экономике. Декларация была принята на 37 конгрессе ВСС в 1973 г.

Конкретизация понимания свободомыслия осуществляется в анализе его основных форм и направлений. Свободомыслие проявляется в многообразных формах, которые дифференцируются критерием мировоззренческих установок, социально-классовых основ и политических ориентаций. Спектр современного свободомыслия за рубежом включает неопозитивистское, фрейдистское, натуралистическое, нигилистическое, течение атеистического экзистенциализма, секулярного гуманизма и эволюционного гуманизма, а также свободомыслие марксистской ориентации. Следует заметить, что далеко не все представители этих течений идентифицировали себя как свободомыслящих и, тем более, не принимали участия в деятельности современного движения, социально ориентированного и политически ангажированного. В связи с этим важно отметить демократическое крыло свободомыслящих, понимающих борьбу за свободу совести в контексте борьбы за гражданские права и свободы: за свободу печати и радиовещания, за свободу женщин, против давления цензуры, особенно церковной. Философские взгляды этой группы вольнодумцев базируются на естественнонаучных достижениях, материализме и гуманизме.

Что касается неопозитивистского направления в современном западном свободомыслии, то его основоположником является Б. Рассел, известный такими работами, как «История западной философии» и «Почему я не христианин». Б. Рассел отмечает, что утверждения теологии не сопоставляются с чувственными данными, не могут быть проверены с помощью формального языка науки. Исходя из этого, он опровергает доказательства бытия Бога. Христианской морали противопоставляет мораль «науки свободного разума». Отрицая дуализм души и тела, выступает против теории личного бессмертия. Сущность христианства он определяет как утешение тех, кто утратил свободу.

З. Фрейд представил своеобразную точку зрения на проблему происхождения и сущности религии. В работе «Тотем и табу. Психология первобытной культуры и религии» он попытался применить свой метод психоанализа для объяснения возникновения тотемизма – древней формы религии. Последний возник, по мнению ученого, в результате переноса первобытным человеком своего «амбивалентного» отношения к отцу, обусловленного «Эдиповым комплексом», на заместителя отца – тотем. В результате дальнейшей эволюции объекта почитания тотем превратился в христианского Бога. В работе «Будущее одной иллюзии» З. Фрейд рассматривал религиозные представления в качестве иллюзий, выступающих как исполнение древнейших, сильнейших желаний человечества и определял религию как «общечеловеческий навязчивый невроз». Таким образом, он пытался объяснить религию как порождение индивидуальной психики. З. Фрейд не считал религию основой нравственности, выступал против религиозного воспитания.

Современные неофрейдисты отказались от фрейдовского «пансексуализма», пытались синтезировать социологический подход с психоаналитическим (так возник «социофрейдизм»). Представитель социофрейдизма Э. Фромм, чьи воззрения поддерживают многие современные свободомыслящие, в работе «Психоанализ и религия» критикует ортодоксальную, авторитарную религию, – религию отчужденного человека и выступает за религию без Бога – гуманистическую религию, в центре которой стоит человек.

Позиция атеистического экзистенциализма четко прослеживается у Ж.-П. Сартра, который отвергал теологию и признавал несостоятельными все доказательства бытия Бога. В его работах («Экзистенциализм – это гуманизм», «Бытие и ничто» и др.) красной нитью проходит идея об абсолютной свободе человека, которая противопоставляется идее божественного провидения. Человеческая свобода, являющаяся атрибутивной характеристикой человеческого бытия, и активность Бога исключают друг друга. Даже если бы Бог существовал, это бы ничего не изменило. Человек осужден быть свободным, он должен обрести самого себя.

Нигилистическое направление в современном свободомыслии берет свое начало от Ф. Ницше. В его сочинениях («Так говорил Заратустра», «Антихристианин», «Воля к власти» и др.) подвергнута резкой критике христианская этика, которая, по его мнению, лишает человека полноты жизни, культивирует его бессилие и слабость, ослабляет инстинкт самосохранения. Христианство Ф. Ницше считал вредоноснее любого из пороков. Ему он противопоставляет новую «религию религий», базирующуюся на идее вечного возвращения, в результате которого появляется сверхчеловек – единственная цель всего человечества. Основная ценность сверхчеловека – воля к власти: господствовать и не быть больше рабом Божьим.
Дж. Хаксли, один из активных деятелей современного международного движения свободомыслящих, заложил основы эволюционного гуманизма. В труде «Религия без откровения» он отмечает, что возникновение религиозных представлений обусловлено определенной связью человека с природой и обществом. В своих работах Дж. Хаксли проводит компаративный анализ религии различных народов на разных ступенях развития древних культур, чтобы понять психологические механизмы, лежащие в основе религиозного опыта, и указывает на сходство между человеческим единством и единством религиозных систем. По мнению философа, сейчас необходимо создать «новую религию», без элементов сверхъестественного, которая будет иметь дело с реальным миром и основываться на интеллекте и логике. Такую религию он называет «эволюционным гуманизмом» как синтез гуманистической этики и теории эволюции.

Необходимо упомянуть также теорию секулярного гуманизма, представленную в работах П. Куртца. Одну из причин существования религии ученый видит в склонности людей к магическому мышлению. Религиозные системы, согласно П. Куртцу, являются творческим продуктом идеализированного воображения, в котором люди топят свои мечты и слезы.

К. Ламонт разрабатывал концепцию натуралистического гуманизма. По его мнению, все в мире является продуктом естественного развития, без какого-либо сверхъестественного вмешательства. Естественнонаучный и натуралистический подходы к действительности делают религию несостоятельной как мировоззрение. В своих трудах «Иллюзия бессмертия», «Философия гуманизма» К. Ламонт выступает против теории личного бессмертия человека, но утверждает бессмертие человечества. Под бессмертием души он понимает жизнь человека, длящуюся в памяти людей. Философ считал необходимой полную секуляризацию общества и обеспечение свободы совести.

Помимо основных течений, форм свободомыслия выделяют направления деятельности движения свободомыслящих: теоретическое, издательское и организационное. Относительно первого направления было сказано уже достаточно. Подводя итоги, следует только добавить, что в самых общих чертах современное движение основывает свою теоретическую деятельность на традициях просветительства и гуманистического рационализма, ассимилирует идейные основы, заложенные гуманистами эпохи Возрождения, английскими материалистами и французскими энциклопедистами 18 в., а также развитием естественных наук.

Свободомыслящие объединяются в национальные и международные союзы, которые имеют свои периодические издания. Так, в США действует «Американская гуманистическая ассоциация», издающая журнал «Гуманист», в Италии – «Национальная ассоциация имени Д. Бруно» (журнал «Раджоне»), в Индии – «Индийская рационалистическая ассоциация» (журнал «Свободомыслящий»), в Великобритании с конца 19 в. издается журнал «Свободомыслящий», а также журнал «Новый Гуманист», печатаются публикации соответствующего духа в прогрессивных газетах.
Вышеперечисленные периодические издания ведут борьбу против религиозных предрассудков, используют достижения науки и философии против претензий Библии быть Божественным Откровением, утверждают рациональный подход к человеческим проблемам.
Английские свободомыслящие, в частности, входят в следующие организации: Британская гуманистическая ассоциация, Этический союз, Национальное секуляристское общество, Национальный совет по гражданским свободам, Ассоциация рационалистической прессы, Прогрессивная лига. Наиболее действенный характер носит Национальное секуляристское общество, основанное сто сорок лет назад и последовательно борющееся за свободу литературы и искусства. Оно стремится покончить с религиозным обучением в государственных школах, с церковными финансовыми и прочими привилегиями, с обеспечением священников за счет народных средств и с чрезмерным количеством радиовещательного времени, посвященного религиозной пропаганде. Выделяется своей активной деятельностью и Ассоциация рационалистической прессы, издающая журнал «Новый гуманист» и специализирующаяся на публикации периодики и книг.

Помимо национальных, существуют международные организации, объединяющие вольнодумцев. Это, прежде всего, Международный гуманистический и этический союз (МГЭС), издающий журнал «Международный гуманист» и Всемирный союз свободомыслящих (ВСС). МГЭС был основан в 1952 г. и объединяет ученых, писателей, публицистов ряда западных стран, имеет свое представительство в ЮНЕСКО. Выступает против религии и церкви с позиций просветительства, гуманизма и светской морали, участвует в борьбе за демократические права. Всемирный союз свободомыслящих – это крупнейшая секуляристская организация, основанная в 1880 г. Согласно уставу, ВСС борется против религиозной догматики и морали, политического клерикализма, за рационалистическое миропонимание, за свободу совести, за отделение церкви от государства. ВСС не ограничивается борьбой против религии и церкви, но с позиций разума и гуманизма выступает также против всякого рода догматизма и авторитаризма.

Все эти организации вносят существенный вклад в дальнейшую секуляризацию общественного сознания, участвуют в процессе реализации на практике идеала светского гуманизма.

В целом свободомыслие характеризуется следующими чертами: как практическое движение оно имеет демократическую направленность, как духовный феномен его можно идентифицировать с секулярным гуманизмом или с гуманистическим рационализмом.

Свободомыслящие вносят достойный вклад в дело культуры, образования, политики. Они содействуют развитию демократических институтов, достижению полноты прав и свобод всех граждан, становлению секуляризованного, свободного сознания. Секуляристско-гуманистическое, социально-ориентиро​ванное движение свободомыслящих своей борьбой за всестороннюю демократизацию общества объективно способствует социальному прогрессу.
6. МЕТОДИЧЕСКИЕ УКАЗАНИЯ К СЕМИНАРСКИМ

ЗАНЯТИЯМ

СОДЕРЖАНИЕ
1. ОБЩИЕ МЕТОДИЧЕСКИЕ СОВЕТЫ
2.
ТЕМАТИКА СЕМИНАРСКИХ ЗАНЯТИЙ (17 часов)

Тема 1.
Религиоведение: предмет, структура, основные черты и 

функции. Религия как социальное явление (2 часа)
Тема 2.
Происхождение религии (2 часа)
Тема 3.
Исторические типы религии: первобытные верования, родоплеменные и этнические религии (2 часа)
Тема 4.
Исторические типы религии: мировые религии: буддизм (2 часа)
Тема 5.
Исторические типы религии: мировые религии: христианство:

православие и католицизим (2 часа)
Тема 6.
Исторические типы религии: мировые религии: христианство:

протестантизм (2 часа)
Тема 7.
Исторические типы религии: мировые религии: ислам (2 часа)
Тема 8.
Исторические типы религии: новые религиозные

течения (2 часа)
Тема 9.
Свободомыслие (1 час)
1.  ОБЩИЕ  МЕТОДИЧЕСКИЕ  СОВЕТЫ
Методические указания к семинарским занятиям по дисциплине «Религиоведение» подготовлены в соответствии с Рабочей программой дисциплины «Религиоведение».

Особенностью этого методического издания является то, что оно включает необходимый перечень тем, изучение которых позволяет студентам получить знания о таких явлениях общественной жизни, как религия и свободомыслие. Их изучение – это не просто решение вопроса о получении высшего образования. Овладение данной дисциплиной является одним из условий формирования мировоззренческой культуры внутреннего духовного мира человека.

Усвоение дисциплины «Религиоведение» в первую очередь предусматривает аргументированное и содержательное обсуждение предлагаемых тем семинаров. Углубить понимание религиоведческой проблематики, активизировать самостоятельный поиск, умственную деятельность дает возможность подготовка рефератов, докладов, сообщений по интересам студентов и заданию преподавателей. Критический анализ религиоведческой литературы, ознакомление с многообразием религиозных систем и форм свободомыслия позволит определиться с собственной позицией, научиться терпеливо и уважительно относиться к противоположным взглядам и мыслям.

Достигается понимание религии и свободомыслия, а вместе с этим и повышение интеллектуального и культурного уровня развития, напряженным и производительным трудом во всех направлениях процесса исследования этих социально-исторических феноменов.

Для самостоятельной работы, написания рефератов, подготовки докладов и сообщений рекомендуется ряд изданий.

2.
ТЕМАТИКА СЕМИНАРСКИХ ЗАНЯТИЙ

ТЕМА 1

РЕЛИГИОВЕДЕНИЕ:

ПРЕДМЕТ, СТРУКТУРА, ОСНОВНЫЕ ЧЕРТЫ И ФУНКЦИИ.
РЕЛИГИЯ КАК СОЦИАЛЬНО-ИСТОРИЧЕСКОЕ ЯВЛЕНИЕ

(2 часа)

1. Предмет, структура и методология религиоведения.

2. Сущность и структура религии.

3. Социальная роль и основные функции религии.

4. Свобода совести, ее конституционно-правовые основы.

Темы докладов
Донаучный этап в формировании религиоведения.

Становление религиоведения в 19-20 вв. как области начного знания.

Проблемы дисциплинарного религиоведения: постановка, природа и роль их решения в самоопределении личности и общества.

Понятийно-категориальный аппарат религиоведения.

Принципы и методы религиоведения.

Основные черты и функции религиоведения и значение его изучения для интеллектуального и культурного развития человека.

Современное религиозное сознание: консерватизм и тенденции изменений.

Сущность и особенности функционирования религиозного мировоззрения.

Вера и разум: их соотношение и оценка в религии.

Религиозный культ: содержание, смысл и значение.

Религия и церковь в современной государственно-политической и идеологической жизни общества.

Научный анализ и религиозное объяснение сущности исторического процесса.

Религия и наука: история «великого конфликта».

Светское и религиозное в истории развития культуры.

Богословские концепции наций, национальных отношений и процесс интернационализации общественной жизни.

Религия в системе прав и свобод современного человека.

Свобода совести как духовная ценность.

Миротворчество, гуманизм и милосердие в церковном функционировании.

Литература

1. Академічне релігієзнавство: підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С. 17-173, 182-192, 197, 203-206, 238-255, 264-266, 269-275, 295-309, 336-411, 441-494, 513-527, 532-614, 624-663, 665-680, 702-709, 715-724, 756-767, 829-861.
2. Основы религиоведения: учебник / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высшая школа, 2006. – С. 6-97, 534-550.

3. Религиоведение : учебное пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : изд-во «Вебер», 2009. – С. 7-89.
ТЕМА 2

ПРОИСХОЖДЕНИЕ РЕЛИГИИ

(2 часа)

1. Проблема истоков религии в контексте теологических решений.

2. Светские варианты решения проблемы истоков религии.
3. Научные концепции происхождения религии.
4. Основные вехи истории развития человека: время и условия возникновения религии.
5. Причины возникновения и существования религии.

Темы докладов
Проблема происхождения и функционирования религии в системе общественного сознания.

Религиозный феномен: становление и эволюция представлений о сверхъестественном.

Древнее общество: около источников мировоззренческого освоения человеком мира.

Происхождение религии как конкретно-исторический процесс.

Объективные основы возникновения и существования религии.

Психологические факторы как возможность возникновения и усвоения религии.

Гносеологические предпосылки возникновения и существования религиозного феномена.

Причины и каналы воспроизводства религии в новых поколениях.

Мифологическая концепция религии Ф.-М. Мюллера.

Анимистическая концепция религии Э. Б. Тайлора.

Магическая концепция религии Дж. Дж. Фрэзера.

Концепция преанимизма Р. Маретта.

Психологическая концепция религии З. Фрейда.

Литература

1. Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К.: Світ Знань, 2000. – С. 295-306, 325-341, 343-364, 616-630.
2. Основы религиоведения: учебник / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М.: Высшая школа, 2006. – С. 98-163.

3. Религиоведение : учебное пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : изд-во «Вебер», 2009. – Донецк: изд-во «Вебер», 2009. – С. 90-144.
ТЕМА 3
ИСТОРИЧЕСКИЕ ТИПЫ РЕЛИГИИ:

ПЕРВОБЫТНЫЕ ВЕРОВАНИЯ,

РОДОПЛЕМЕННЫЕ И ЭТНИЧЕСКИЕ РЕЛИГИИ
(2 часа)

1.
Классификация религии.
2. Ранние формы религиозных верований: магия, фетишизм, анимизм.

3. Родоплеменные религии: тотемизм, аграрный культ, шаманизм.

4. Этнические религии (общая характеристика):

4.1. Народные религии: древнеегипетская, древнеиндийская, древнегреческая, древнеримская и др.

4.2. Национальные религии: иудаизм, джайнизм, сикхизм, индуизм, конфуцианство, даосизм, синтоизм и др.

Темы докладов
Ранние формы религиозных верований: появление и особенности проявления.

Магия, ее возникновение, разновидности и направленность.

Фетишистские представления, их происхождение, виды и смысл.

Анимистические верования: истоки и виды проявления.

Тотемизм: происхождение, характерные черты верований и обряды.

Аграрный культ, его особенности и назначение.

Шаманизм – особый комплекс культовых ритуалов.

Первобытные верования в контексте современных религий.

Этнические религии, их разновидности и основные черты.

Народные религии: общее и особенное.

Национальные религии, их общие черты и специфика.

Этнические религии в культуре, традициях и обычаях исповедующих их народов.

Литература

1. Академічне релігієзнавство : підручник /за наук. ред. А. Колодного. – К.: Світ Знань, 2000. – С. 295-306, 325-341, 343-364, 616-630.
2. История религии : учебник. В 2 т. Т. 1 / В. В. Винокуров, А. П. Забияко, З. Г. Лапина и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Высшая шк., 2004. – С. 48-463.
3. Основы религиоведения: учебник / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М.: Высшая школа, 2006. – С. 98-163.

4. Религиоведение : учебное пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : изд-во «Вебер», 2009. – Донецк: изд-во «Вебер», 2009. – С. 90-144.
ТЕМА 4
ИСТОРИЧЕСКИЕ ТИПЫ РЕЛИГИИ: МИРОВЫЕ РЕЛИГИИ:

БУДДИЗМ
(2 часа)

1. Условия возникновения, развития и распространения буддизма.

2. Особенности буддийского вероучения, культа и организации. Философия буддизма.

3. Основные школы и направления буддизма.

4. Социально-моральный смысл буддизма.

Темы докладов
Будда: легенды, вымыслы и исторические реалии.

Трипитака: состав, содержание, оценки.

Модернизация буддизма и европейский необуддизм.

Социальное учение и этика буддизма.

Социальная «нейтральность» буддизма и искусство.

Буддизм в культурно-исторических традициях народов Востока.

Ламаизм – особое направление в буддизме.

Китайский (чань) и японский (дзен) как разновидности распространения буддизма.

Литература

1. Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К.: Світ Знань, 2000. – С. 366-379, 386-436, 441-478, 618-621, 632-663, 682-709.
2. Лубський, В. І. Історія релігій : підручник / В. І. Лубський, М. В. Лубська. – К. : Центр навч. літ-ри, 2004. – С. 211-246.

3. Основы религиоведения: учебник / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М.: Высшая шк., 2006. – С. 163-249, 324-387.

4. Религиоведение : учебное пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк: изд-во «Вебер», 2009. – Донецк : изд-во «Вебер», 2009. – С. 145-238.
ТЕМА 5
ИСТОРИЧЕСКИЕ ТИПЫ РЕЛИГИИ: МИРОВЫЕ РЕЛИГИИ:

ХРИСТИАНСТВО:

ПРАВОСЛАВИЕ И КАТОЛИЦИЗМ

(2 часа)

1. Возникновение и эволюция христианства: I-XI века.

2. История формирования и география распространения православия и католицизма.

3. Православие и католицизм: общие черты и отличительные особенности в вероучении, культе и церковной организации.

4. Место и роль философско-теологических концепций православия и католицизма в обосновании религиозной веры.

5. Социально-этическое учение в православии и католицизме.

6.  Православие и католицизм на Донбассе.

Темы докладов
Раннее христианство: источники и исторические реалии становления.

Библия как священная книга, исторический документ и памятник культуры.

Введение христианства в Киевской Руси.

Великий церковный раскол: время, причины, последствия.

Православная Церковь на Донбассе: история формирования и особенности функционирования.

«Академическая философия» в оправдании православной веры.

Христианская социология С. Н. Булгакова.

Религиозная философия Н. А. Бердяева и ее социальная направленность.

Проблемы веры и неверия в религиозно-философских поисках Ф. М. Достоевского.

Социально-моральные идеи и концепции Православной Церкви.

Греко-Католическая Церковь: история и современность.

Нетрадиционные формы религиозности в современном католицизме.

Неотомизм – официальная философская доктрина Католической Церкви.

Социальная доктрина и моральное учение католицизма.

Ватикан и организация Римско-Католической Церкви.

Ватикан: экспансия в мир культуры.

Восточная политика Римско-Католической Церкви.

Литература

1. Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С. 366-368, 372-379, 386-411, 421-432.

2. История религии : учебник. В 2 т. Т. 1 / В. В. Винокуров, А. П. Забияко, З. Г. Лапина и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Высш. шк., 2004. – С. 97-412.
3. Основы религиоведения : учебник / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высшая шк., 2006. – С. 178-236, 338-375.

4. Религиоведение: учебное пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : изд-во «Вебер», 2009. – С. 161-219.
ТЕМА 6
ИСТОРИЧЕСКИЕ ТИПЫ РЕЛИГИИ: МИРОВЫЕ РЕЛИГИИ:

ХРИСТИАНСТВО: ПРОТЕСТАНТИЗМ

 (2 часа)

1. Социально-экономические, политические, идеологические и религиозные предпосылки возникновения и география распространения протестантизма.

2. Ранний и поздний протестантизм: основные направления, общее и особенное в их вероучении, культе и организации.

3. Философско-теологические концепции протестантизма.

4. Социально-политическая позиция и духовно-моральная направленность протестантизма.

5. Протестантизм на Донбассе.

Темы докладов
Протестантизм как специфический продукт промышленной цивилизации.

Протестантизм – особый тип религиозной идеологии, психологии и организации.

М. Лютер и общественное движение в Германии в эпоху Реформации.

Культово-психологические особенности позднего протестантизма.

Евангельское христианство – баптизм: основные направления в идеологии и деятельности.

Христиане евангельской веры: дела, мысли и чувства последователей.

Религиозная жизнь и деятельность адвентистов седьмого дня.

Эволюция религиозного сознания и деятельность Свидетелей Иеговы.

Самоосмысление религии в «антропологической теологии» П. Тиллиха.

Самоосмысление религии в романтической философии Ф.-Д.-Э. Шлейермахера.

Социально-политическая природа протестантизма.

Реформация, ее социальное содержание и историческое значение.

Литература

1. Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С. 366-368, 372-379, 386-411, 432-436.

2. История религии : учебник. В 2 т. Т. 1 / В. В. Винокуров, А. П. Забияко, З. Г. Лапина и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Высшая шк., 2004. – С. 67-69; Т. 2 / Ф. М. Ацамба, Н. Н. Бектимирова, И. П. Давыдов и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – М. : Высшая шк., 2004. – С. 413-530.
3. Основы религиоведения : учебник. – 5-е изд., перераб. и доп. / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – М. : Высш. шк., 2006. – С.236-249, 375-387.

4. Религиоведение: учебное пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : изд-во «Вебер», 2009. – С.220-238.
ТЕМА 7
ИСТОРИЧЕСКИЕ ТИПЫ РЕЛИГИИ: МИРОВЫЕ РЕЛИГИИ:

ИСЛАМ

(2 часа)

1. Социально-исторические причины возникновения, идейные истоки и география распространения ислама.

2. Основные черты вероучения и культа мусульман. Организации мусульманского духовенства.

3. Направления и ответвления в исламе.

4. Мусульманская теология и философия.

5. Социальная доктрина и морально-этическое учение ислама.

6. Влияние ислама и особенности его проявления в жизнедеятельности народов мусульманского мира.

Темы докладов
Ислам: происхождение, история и современность.

Жизнь и пророческая миссия Мухаммада.

Коран как религиозно-философский и законодательный памятник.

Коран как литературный памятник арабо-мусульманськой и мировой культуры.

Ортодоксы и модернисты в исламе.

Арабский Халифат и ислам.

Религиозно-правовые системы: шариат и адат в традициях и обычаях мусульман.

Ислам в государственной структуре и политической жизни народов афро-азиатского региона.

Ислам как общая идейная основа культуры и общественного строя Востока.

Проблемы войны и мира в исламе.

Литература

1. Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С. 216-236, 366-368, 379-385, 412-415, 436-440, 702-709.

2. История религии : учебник. В 2 т. Т. 2 / Ф. М. Ацамба, Н. Н. Бектимирова, И. П. Давыдов и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Высшая шк., 2004. – С. 532-642.
3. Основы религиоведения : учебник. – 5-е изд., перераб. и доп. / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – М. : Высш. шк., 2006. – С. 250-323, 387-406.

4. Религиоведение: учебное пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : изд-во «Вебер», 2009. – С. 239-261.
ТЕМА 8
ИСТОРИЧЕСКИЕ ТИПЫ РЕЛИГИИ:
НОВЫЕ РЕЛИГИОЗНЫЕ ТЕЧЕНИЯ

(2 часа)

1. Причины возникновения, характерные черты и многообразие видов новых религиозных течений.

2. Новые религиозные течения на Донбассе.

Темы докладов

Новые религиозные течения: причины и условия возникновения и распространения.

Неорелигии: понятие, сущность, типы и проявления их функционирования.

Эсхатология и мессианство неохристианских объединений.

Неоориенталистские движения – культы медитивних практик.

Сциентистская направленность сайентологических направлений.

Статус сверхрелигии – непременная направленность синтетических неорелигий.

Неоязычество: национальное измерение в странах распространения.

Псевдорелигии как течения общественного беспокойства.

Новые религиозные течения в контексте мировых общественных процессов.

Неорелигиозные процессы на Донбассе.

Тенденции и перспективы новых религиозных течений.

Литература

1. Дворкин, А. Сектоведение : тоталитарные секты / А. Дворкин. – 3-е изд., перераб. и доп. – Нижний Новгород : изд-во «Христианская библиотека», 2007. – 813 с.

2. Історія релігії в Україні. У 10 т. Т. 8. – Нові релігії України / редкол. : А. Колодний (голова), П. Павленко, О. Саган та ін.; за ред. А. Колодного.–– К. : Б. в., 2010. – 828 с.

3. Основы религиоведения : учебник / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высшая шк., 2006. – С. 311-323, 406-425.

4. Религиоведение: учебное пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : изд-во «Вебер», 2009. – С. 262-276.
ТЕМА 9
СВОБОДОМЫСЛИЕ
(1 час)

1. Исторические формы свободомыслия.
2. Возникновение и особенности развития свободомыслия в странах Древнего Востока и античного мира.
3. Средневековое свободомыслие, его особенности и специфика.
4. Содержание и формы проявления свободомыслия эпохи Возрождения.
5. Свободомыслие Нового времени.
6. Свободомыслие в истории русского народа.
7. Современное свободомыслие: основные направления, своеобразие их проявлений и тенденций развития.
Темы докладов

Генезис свободомыслия и его исторические формы.

Идеи свободомыслия и гуманизма в памятниках древней культуры.

Античное свободомыслие: от богоборческого настроения к атеистическим идеям в греко-римской философии.

Ереси и богоборчество как выражение средневекового свободомыслия.

История свободомыслия и мировоззрение Возрождения.

Социально-исторические, идейные и естественнонаучные основы свободомыслия Нового времени.

Киево-Могилянская Академия и традиции свободомыслия в творчестве Г. С. Сковороды.

Становление революционно-демократического атеизма, его место и роль в духовной жизни России.

Марксистская концепция атеизма: проблема единства теоретического и практического гуманизма.

Атеизм и духовный мир человека: реальности послеоктябрьского периода.
Литература

1. Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С. 34-35, 797-827.

2. Основы религиоведения : учебник / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высш. шк., 2006. – С. 426-481.
3. Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : Изд-во «Вебер», 2009. – С. 300-328.
7. ПАКЕТ ИНДИВИДУАЛЬНЫХ ЗАДАНИЙ

И МЕТОДИЧЕСКИЕ УКАЗАНИЯ К ИХ ВЫПОЛНЕНИЮ

СОДЕРЖАНИЕ
ВВЕДЕНИЕ
1.
МЕТОДИЧЕСКИЕ УКАЗАНИЯ ПО ВЫПОЛНЕНИЮ РЕФЕРАТА / КОНТРОЛЬНОЙ РАБОТЫ
1.1. Правила выбора темы реферата / контрольной работы
1.2. Основные требования к реферату / контрольной работе
1.3. Структура и оформление реферата / контрольной работы
2. ТЕМАТИКА РЕФЕРАТОВ / КОНТРОЛЬНЫХ РАБОТ
ВВЕДЕНИЕ
Пакет индивидуальных заданий и методические указания к их выполнению подготовлены в соответствии с разработанной на кафедре Рабочей программой дисциплины «Религиоведение».

Особенностью этого методического издания является то, что оно сочетает в себе методические рекомендации по выполнению индивидуальных заданий (рефератов) студентов очной (ибо они могут быть предусмотрены учебным планом) и контрольных работ студентами заочной форм обучения по учебной дисциплине «Религиоведение». Это связано с тем, что методические указания по выполнению этих видов работы (т.е. правила выбора, основные требования, структура и оформление) идентичны. Это касается и перечня рекомендованной литературы. Но студенты очной формы обучения получают зачет по результатам их участия во всех организационных формах по данной учебной дисциплине. А для контроля усвоения учебной дисциплины «Религиоведение» студентами заочной формы обучения учебным планом предусмотрен зачет, которому предшествует обязательное выполнение определенной контрольной работы по данной дисциплине. На зачете по материалам учебной дисциплины студентам предлагается ответить на два теоретических вопроса.

Однако в любом случае выполнение и индивидуальных заданий студентами стационара, и написание контрольных работ студентами-заочниками позволит научиться работать с соответствующей литературой разной степени обобщения : монографиями, сборниками статей, статьями, учебниками и учебными пособиями, хрестоматиями, словарями, справочниками и энциклопедиями, периодическими изданиями. Поскольку решение того или иного вопроса связано с обращением к его истокам, с исследованием процесса его трансформации в течение всей истории становления религиоведения как отрасли научного знания, постольку студенты имеют возможность ознакомиться с разными взглядами. Углубленное их изучение, основательное раскрытие темы вообще позволит студенту активизировать самостоятельный поиск и умственную активность, будет способствовать продуцированию собственной точки зрения, будет формировать умение ее аргументировать, толерантно относиться к противоположным взглядам и мыслям, т.е. овладевать искусством полемики как конструктивного диалога. Поэтому выполнение этих видов работы будет создавать благоприятную почву для самореализации студента. А вне этого процесса невозможно интеллектуальное и культурное развитие человека, его самоопределения в мире.
1.  МЕТОДИЧЕСКИЕ  УКАЗАНИЯ  ПО  ВЫПОЛНЕНИЮ

РЕФЕРАТА / КОНТРОЛЬНОЙ  РАБОТЫ

В соответствии с учебным планом технического университета (при наличии выборочной дисциплины «Религиоведение») студенты очной и заочной форм обучения должны усвоить дисциплину «Религиоведение». Перечень тем, заданий и литературы определены в Рабочей программе дисциплины «Религиоведение». С ней можно ознакомиться в кабинете социально-гуманитарных дисциплин (3-й учеб. корп., ауд. 239) или в читальных залах библиотеки ДонНТУ (2-й или 3-й учеб. корп.).
СТУДЕНТЫ СТАЦИОНАРА после окончания изучения дисциплины «Религиоведение» получают семестровый зачет по этой дисциплине на основании учета результатов выполнения ими определенных видов работ на лекционных и семинарских занятиях и во времена самостоятельной работы в течение семестра. Оценка успеваемости студента очной формы обучения при усвоении учебного материала за период до аттестации проводится в баллах: 0 – 50 баллов. Считается, что студент может быть положительно аттестован, если сумма баллов за этот период составляет 30 – 50 баллов. Зачет за семестр выставляется студентам стационара, которые были положительно аттестованы и в дальнейшем также выполнили и защитили задания, предусмотренные Рабочей программой дисциплины «Религиоведение». Студенты стационара, которые по определенным причинам (переведен из другого учебного заведения или факультета, или специальности этого университета и т.п., где эта дисциплина не изучалась или изучалась по другой программе) не имеют зачета, по требованию и разрешению деканата сдают зачет. Если учебным планом по профилю направления предусмотрено написание реферата, выбрав тему реферата, студенты обязаны в установленный лектором срок сдать его. Получив по реферату позитивную оценку, студент стационара, если не имеет других задолженностей по дисциплине, получает зачет или допускается к сдаче зачета по данной дисциплине. Количество рефератов по дисциплине «Религиоведение» устанавливается учебным планом по специальности. Студенты стационара могут также сами определиться с темой реферата по изучаемой дисциплине, но она обязательно должна быть согласована с преподавателем, который проводит у них занятия по данной дисциплине. В этом случае необходимо будет также самостоятельно составить план к теме (2-4 вопроса) и подобрать для ее раскрытия соответствующую литературу.

СТУДЕНТЫ-ЗАОЧНИКИ всех специальностей сдают зачет по дисциплине «Религиоведение». Право на сдачу зачета дает позитивная оценка (зачет) по контрольной работе. Учебным планом по дисциплине «Религиоведение» для студентов-заочников определена одна контрольная работа. Она должна быть выполнена и сдана в течение семестра в кабинет социально-гуманитарных дисциплин (3.239), но не позже чем за две недели до начала экзаменационной сессии. Это позволит преподавателю своевременно прорецензировать работу, а в случае необходимости, студент будет иметь возможность ее доработать или выполнить заново.
1.1.
ПРАВИЛА  ВЫБОРА  ТЕМЫ

РЕФЕРАТА / КОНТРОЛЬНОЙ  РАБОТЫ

Ознакомиться с темами реферата / контрольной работы можно в кабинете социально-гуманитарных дисциплин (3.239) или в читальных залах библиотеки ДонНТУ (2-й или 3-й учеб. корп.). Прежде чем сделать выбор внимательно ознакомьтесь со всеми требованиями к рефератам / контрольным работам.
Студентам предлагается 79 тем рефератов / контрольных работ, которые включают систематический курс религиоведения. К каждой теме определены план и литература. Выбрав одну из них, студент обязан в соответствии с предложенным планом выполнить реферат / контрольную работу. При необходимости можно изменить только список рекомендуемой литературы, но он не может быть менее четырех источников, которые должны охватывать и раскрывать все вопросы выбранной темы. Кроме рекомендуемой литературы к каждой теме предлагается перечень учебников и учебных пособий, хрестоматий, словарей, справочников, энциклопедий и периодических изданий. Их также можно использовать при написании контрольной работы / реферата. Текстологической базой могут быть первоисточники, монографии, сборники статей и статьи, изданные как отдельными трудами, так и в разных сериях: «Атеистические чтения», «Библиотека атеистической литературы», «Библиотека всемирной истории естествознания», «Вопросы научного атеизма», «Из истории отечественной философской мысли», «Научно-атеистическая библиотека», «Новое в жизни науки и техники», «Памятники философской мысли», «Философское наследие» и др.
Номер темы реферата / контрольной работы выбирается в соответствии с последней цифрой номера своей зачетной книжки (шифра). Например, если номер зачетной книжки (шифра) заканчивается на цифру 1 или на цифру 5, то и номер темы контрольной работы в первом случае будет 1, 11, 21..., а во втором – 5, 15, 25...

1.2.
ОСНОВНЫЕ  ТРЕБОВАНИЯ

К  РЕФЕРАТУ / КОНТРОЛЬНОЙ  РАБОТЕ
1. Реферат / контрольная работа должны быть выполнены самостоятельно, на основе изучения научной и учебной литературы.

2. Объем реферата / контрольной работы – 20-24 страницы ученической тетради или 12 страниц на листах бумаги формата А 4 (210х297) со следующими параметрами: Times New Roman, 14 пт, через один интервал, поля (верхнее, нижнее, правое, левое) 2 см.

3. Содержание реферата / контрольной работы должно отвечать выбранной теме и предложенному к ним плану. Название темы и вопросы плана изменению не подлежат.

4. Теоретический анализ темы следует связывать с современным социально-экономическим состоянием общества, его духовно-этическими проблемами. По возможности необходимо учитывать данные социологических исследований в регионе, стране в целом.
5. Материал темы должен быть изложен содержательно и точно, последовательно и доказательно, грамотным, литературным языком.
1.3.
СТРУКТУРА  И  ОФОРМЛЕНИЕ

РЕФЕРАТА / КОНТРОЛЬНОЙ  РАБОТЫ

Реферат / контрольная работа состоят из титульного листа, темы и плана, который включает введение, основную часть – вопросы плана, вывод и список использованной литературы.
1.
Реферат / контрольная работа выполняются в ученической тетради или на листах бумаги формата А 4 в соответствии с необходимым объемом. Внешняя сторона обложки тетради или I-го листа бумаги указанного формата оформляется как титульный лист, образец которого прилагается:

Образец титульного листа
реферата студента стационара
Министерство образования и науки ДНР
ГОУ ВПО «Донецкий национальный технический университет»
Кафедра философии

Реферат
по дисциплине «Религиоведение»
Тема 25

Исторические типы религии
Выполнил:

Суэтин Олег Николаевич

студент II курса
механического факультета

гр. УА-14, шифр 015235
Проверил:

_________________
Донецк – 2016

Образец титульного листа
контрольной работы студента-заочника

Министерство образования и науки ДНР
ГОУ ВПО «Донецкий национальный технический университет»
Кафедра философии

Реферат
по дисциплине «Религиоведение»
Тема 47

Философия православия
Выполнил:

Владимиров Юрий Петрович

студент II курса
заочно-вечернего факультета

гр. УПЭТ-14 а, шифр 123077
Донецк – 2016
2.
Все страницы реферата / контрольной работы должны быть пронумерованы.

3.
На первой странице фиксируются тема реферата / контрольной работы и вопросы плана.

4.
Со второй страницы начинается изложение содержания реферата / контрольной работы в соответствии с планом.

Во введении обосновывается актуальность темы, раскрывается степень ее отражения в литературе, показывается значение данной темы, формулируются цель и задачи реферата / контрольной работы.

В основной части в соответствии с вопросами плана излагается содержание темы. Каждый вопрос плана, прежде чем будет раскрыт, необходимо выделить отдельным заглавием. Сначала выделяется первый вопрос, после его рассмотрения – второй и т.д.
В выводе, исходя из содержания изложенных вопросов плана, формулируются основные положения реферата / контрольной работы.

5.
На все приведенные в реферате / контрольной работе выписки (цитаты) и факты необходимо сделать ссылки на источник информации (книгу, статью...).

5.1. Ссылку можно вынести в конец страницы под черту, которая отделяет ее от основного текста. Она может быть не одной, на один и тот же источник или на разные источники. При этом нумерация ссылок может быть постраничной или сквозной. Если нумерация постраничная, то первая ссылка на любой странице текста начинается с цифры 1. При сквозной нумерации порядковый номер ссылок от страницы к странице увеличивается. В данном случае в сноске под чертой указываются фамилия и инициалы автора, название источника, издательство и год издания, номер тома, выпуска, части, цитируемая страница.
Пример оформления ссылок на книги и статьи

1. Основы религиоведения : учебник / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высшая школа, 2006. – С. 113-114.
2. Осипов, Г. В. Современный мир и религия / Г. В. Осипов, Ж. Т. Тощенко // Вопросы философии. – 2007.– № 6.– С. 5-8.

3. Крещенское чудо // Донецк Вечерний. – 2016.– 11 янв. – С. 9.
4. См.: Религия // Религия : энциклопедия / сост. и общ. ред. А. А. Грицанов, Г. В. Синило. – Мн. : Книжный Дом, 2007. – С. 722-723.

5. Токарев С. А. Религия в истории народов мира / С. А. Токарев. – 4-е изд., испр. и доп. – М. : Политиздат, 1986.– С. 395.
5.2. Если ссылка делается сразу после цитируемого положения из какого-либо источника, то данный источник может указываться в скобках полностью (см. требования в пункте 5.1) или цифрами: первая цифра обозначает его порядковый номер в списке использованной литературы, вторая – страницу или страницы цитаты (1, 25-26). При этом в списке использованной литературы также должны быть указаны все необходимые данные об источнике. Если это многотомное издание, то при любых вариантах ссылок необходимо указать фамилию автора, если он есть, название работы... из какого тома (допустим, избранных философских произведений) эта работа (Фейербах Л. Сущность христианства // Фейербах Л. Избр. филос. произв. В 2 т. Т. 2. – М. : Госполитиздат, 1955. – С. 7-405). Поэтому при указании источника цифрами в скобках достаточно будет только две цифры.

5.3. Указание на источник может быть также осуществлено и сквозной нумерацией в конце цитаты после кавычек соответствующей цифрой, которая (как и в случае 5.1) будет наполовину своего размера выше строки, но отвечать источнику, расположенному в списке использованной литературы, с той лишь разницей, что в нем будет указываться не полный объем произведения, а только цитируемая страница.
Кроме того, когда то или иное положение не цитируется, а передается своими словами, нужно также сделать ссылку на его источник. В данном случае перед источником ставится см., как это показано в одном из пунктов оформления ссылок. В подобной ситуации см. ставится и перед цифрой в скобках, которая указывает на источник данного перефразированного положения (см.: 4, 55).

В реферате / контрольной работе необходимо придерживаться только одного какого-то варианта ссылок.
6.
К реферату / контрольной работе обязательно прилагается список использованной литературы. Он составляется в зависимости от выбранного варианта ссылок. При вариантах, описанных в пунктах 5.1 и 5.2, список использованной литературы составляется в алфавитном порядке, 5.3 – в последовательности цитирования. Список использованной литературы выносится на последнюю страницу реферата / контрольной работы.

7.
В конце реферата / контрольной работы ставится дата и подпись.

Студент получает зачет (позитивную оценку) по реферату / контрольной работе лишь в том случае, если выполнит все требования, предъявляемые к их написанию.

Студенты стационара результат проверки узнают у своего лектора.

Если реферат не зачтен, надо, в зависимости от указаний рецензента, или его доработать, или написать новый на эту же тему, или другую в соответствии с шифром или предложенную преподавателем.

Студенты-заочники, получив в кабинете социально-гуманитарных дисциплин (3.239) рецензию на свою работу, должны ознакомиться с ее содержанием, чтобы в дальнейшем учесть пожелания и замечания преподавателя. Полученную рецензию (о зачтенной контрольной работе) необходимо принести на зачет.
Студенты-заочники могут получить зачет по теме контрольной работы и устно, во время собеседования с преподавателем перед зачетом по дисциплине. Правила выбора темы контрольной работы остаются теми же, как и при сдаче ее в письменном виде. У студентов стационара такой возможности нет.
2.
ТЕМАТИКА

КОНТРОЛЬНЫХ  РАБОТ / РЕФЕРАТОВ
ТЕМА 1.
РЕЛИГИОВЕДЕНИЕ:  ИСТОРИЯ СТАНОВЛЕНИЯ

1. Донаучный этап в формировании религиоведения.
1.1. Истоки религиоведения: идеи, подходы, концепции о религии в истории древней философии.

1.2. Философская мысль о религии в средние века, эпоху Возрождения и Новое время (XVI-XVIII вв.): от философско-богословских учений о религии до формирования научного религиоведения.

2. Становление религиоведения в XIX-XX вв. как области научного знания.

3. Проблемы дисциплинарного религиоведения: постановка, природа и роль их решения в самоопределении личности и общества.

Список рекомендуемой литературы

Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000.– С. 17-173, 238-255.

Гараджа, В. И. Социология религии / В. И. Гараджа. – 3-е изд., перераб. и доп. –М. : ИНФРА-М, 2005. – С. 65-88, 113-196.

Основы религиоведения : учебник/ Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высшая школа, 2006. – С. 16-52.

Радугин, А. А. Введение в религиоведение: теория, история и современные религии : курс лекций / А. А. Радугин. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Центр, 2004. – С. 11-30.

Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : Изд-во «Вебер», 2009. – С. 7-20.
Самыгин С. И. Религиоведение : социология и психология религии : учеб. пособие / С. И. Самыгин, В. Н. Нечипуренко, И. Н. Полонская. – Ростов н/Д. : Феникс, 1996.– С. 5-68.

Свободомыслие и атеизм в древности, средние века и в эпоху Возрождения / З. А. Тажуризина, А. Д. Сухов, М. М. Шахнович и др.; под ред. А. Д. Сухова. – М. : Мысль, 1986. – 285 с.

Яблоков, И. Н. Религиоведение : учеб. пособие / И. Н. Яблоков // Религиоведение : учеб. пособие и учеб. словарь-минимум по религиоведению. – М. : Гардарики, 2002. – С. 26-220.
ТЕМА 2.






 РЕЛИГИОВЕДЕНИЕ

КАК  НАУКА  И  УЧЕБНАЯ  ДИСЦИПЛИНА

1. Религиоведение: объект и предмет исследования.

2. Структура религиоведения и специфические особенности его структурообразующих дисциплин.

3. Понятийно-категориальный аппарат религиоведения.

4. Принципы и методы религиоведения.

5. Основные черты и функции религиоведения и значение его изучения для интеллектуального и культурного развития человека.

Список рекомендуемой литературы

Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С. 17-173, 238-255.

Гараджа, В. И. Социология религии : учеб. пособие / В. И. Гараджа. – 3-е изд., перераб. и доп. – М. : ИНФРА-М, 2005. – С. 9-64.
Гуревич, П. С. Религиоведение : учеб. пособие / П. С. Гуревич. – М.: Изд-во Моск. психолого-социал. ин-та; Воронеж : Изд-во НПО «МОДЭК», 2005. – С. 13-127.

Кислюк, К. В. Релігієзнавство: підручник / К. В. Кислюк, О. М. Кучер. – 5-е вид, виправ. і доп. – К. : Кондор, 2007. – С. 42-76.
Мечковская, Н. Б. Язык и религия : Лекции по филологии и истории религии : учеб. пособие / Н. Б. Мечковская. – М. : Фаир, 1998. – 352 с.

Митрохин, Л. Н. Философия религии / Л. Н. Митрохин. – М. : Республика, 1993. – 414 с.

Павлов, С. В. Географія релігій : навч. посібник / С. В. Павлов, К. В. Мезенцев, О. О. Любицева. – К. : Артек, 1999. – 503 с.

Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : Изд-во «Вебер», 2009. – С. 20-44.
Филипович, Л. О. Етнологія релігії : теоретичні проблеми, вітчизняна традиція осмислення / Л. О. Филипович. – К. : Світ Знань, 2000. – 333 с.
Яблоков И. Н. Религиоведение : учеб. пособие / И. Н. Яблоков. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Гардарики, 2010. – С. 9-24.
ТЕМА 3.
З.ФРЕЙД  О  ПРИРОДЕ  И СУЩНОСТИ  РЕЛИГИИ

1. Психологический редукционизм З.Фрейда. Религия как разновидность коллективного невроза.

2. З.Фрейд о возникновении первичных религиозных представлений.

3. Религия как разновидность инфантильного мироощущения. Противоположность религии и науки.

4. З.Фрейд о путях преодоления религии. «Терапевтическая» роль позитивного знания.

Список рекомендуемой литературы

Основы религиоведения : ученик / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высшая школа, 2006. – С. 45-47.

Попова, М. А. Фрейдизм и религия / М. А. Попова. – М. : Наука, 1985. – 200 с.

Фрейд, З. // Новая философская энциклопедия. В 4 т. Т. 4 / З. Фрейд; науч.-ред. совет : В. С. Степин (пред.) и др. – М. : Мысль, 2001. – С. 275.

Фрейд, З. Будущее одной иллюзии / З. Фрейд // Сумерки богов / сост. и общ. ред. А. А. Яковлева. – М. : Политиздат, 1989. – С. 94-142.

Фрейд, З. Психический генезис религиозных представлений / З. Фрейд // Религия и общество : хрестоматия по социологии религии / сост. : В. И. Гараджа, Е. Д. Руткевич. – М. : Аспект Пресс, 1996. – С. 328-334.

Фрейд, З. Психология первобытной культуры и религии / З. Фрейд. – СПб. : Алетейя, 1997. – 221 с.

Фрейд, З. Человек по имени Моисей и монотеистическая религия / З. Фрейд. – М. : Наука, 1993. – 176 с.

Черненко, В. А. Реакционная сущность учения Фрейда о религии / В. А. Черненко. – Л. : О-во «Знание» РСФСР, Ленингр. орг-ция, 1972. – 32 с.

ТЕМА 4.
Э.ФРОММ  О  РЕЛИГИИ  КАК  ФАКТЕ  ИСТОРИИ

1. Учение о фундаментальной экзистенциальной противоречивости между телом и разумом в человеке – основа религиоведческой концепции Э.Фромма.

2. Э.Фромм о религии как системе ценностных ориентиров человеческого бытия. Религиозная природа философии, политики и морали.

3. Религии авторитарные и гуманистические, теистические и нетеистические.

4. Критика Э.Фроммом традиционного христианства как способ сохранения существующего социального порядка.
Список рекомендуемой литературы

Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С. 513-514.

Добреньков, В. И. Неофрейдизм в поисках «истины» (Иллюзии и заблуждения Эриха Фромма) / В. И. Добреньков. – М. : Мысль, 1974. – 144 с.

Фромм, Э. // Новая философская энциклопеди. В 4 т. Т.4 / науч.-ред. совет: В. С. Степин (пред.) и др. – М. : Мысль, 2001. – С. 277-278.

Фромм, Э. Бегство от свободы / Э. Фромм. – М. : Прогресс, 1990. – 272 с.

Фромм, Э. Иметь или быть? – 2-е изд., доп. / Э. Фромм. – М. : Прогресс, 1990. – 330 с.

Фромм, Э. Психоанализ и религия / Э. Фромм // Сумерки богов / сост. и общ. ред. А. А. Яковлева. – М. : Политиздат, 1989. – С. 143-221.

Фромм, Э. Типы религии и религиозного опыта / Э. Фромм // Религия и общество : хрестоматия по социологии религии / сост. : В. И. Гараджа, Е. Д. Руткевич. – М. : Аспект Пресс, 1996. – С. 364-375.

Фромм, Э. Человеческая ситуация / Э. Фромм. – М.: Мысль, 1995. – 238 с.

Яблоков, И. Н. Религиоведение : учеб. пособие / И. Н. Яблоков // Религиоведение : учеб. пособие и учеб. словарь-минимум по религиоведению. – М. : Гардарики, 2002. – С. 175-179.

ТЕМА 5.

СОЦИОЦЕНТРИСТСКАЯ  КОНЦЕПЦИЯ  РЕЛИГИИ

Э.ДЮРКГЕЙМА

1. Э.Дюркгейм о религии как универсальном общественном феномене.

2. 
Особенности дюркгеймовского определения религии.

3. 
Э.Дюркгейм о дихотомии священного (сакрального) и мирского (профанного) как основе религии.

4. Место и роль религиозного ритуала в дюркгеймовской концепции религии.

Список рекомендуемой литературы

Гараджа, В. И. Социология религии : учеб. пособие / В. И. Гараджа. – 3-е изд., перераб. и доп. – М. : ИНФРА-М, 2005. – С. 71, 73-75, 81-82, 84, 117-137.

Дюркгейм, Э. // Новая философская энциклопедия. В 4 т. Т. 1 / Науч.-ред. совет: В. С. Степин (пред.) и др. – М. : Мысль, 2000. – С. 720-721.

Дюркгейм, Э. Коллективный ритуал / Э. Дюркгейм // Религия и общество : хрестоматия по социологии религии / сост. : В. И. Гараджа, Е. Д. Руткевич. – М. : Аспект Пресс, 1996. – С. 438-441.

Дюркгейм, Э. Священные объекты как символы Э. Дюркгейм // Религия и общество : хрестоматия по социологии религии / сост. : В. И. Гараджа, Е. Д. Руткевич. – М. : Аспект Пресс, 1996. – С. 469-470.

Дюркгейм, Э. Социология религии и теория познания / Э. Дюркгейм // Религия и общество: Хрестоматия по социологии религии / сост.: В. И. Гараджа, Е. Д. Руткевич. – М. : Аспект Пресс, 1996. – С. 111-145.

Осипова, Е. В. Социология Эмиля Дюркгейма : критический анализ теорет.-методол. концепций / Е. В. Осипова. – М.: Наука, 1977. – 279 с.

Основы религиоведения : учебник / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высшая школа, 2006. – С. 38-40.

Парсонс, Т. Современный взгляд на дюркгеймову теорию религии / Т. Парсонс // Религия и общество : хрестоматия по социологии религии / сост. : В. И. Гараджа, Е. Д. Руткевич. – М. : Аспект Пресс, 1996. – С. 172-186.

Яблоков, И. Н. Религиоведение : учеб. пособие / И. Н. Яблоков // Религиоведение : учеб. пособие и учеб. словарь-минимум по религиоведению. – М. : Гардарики, 2002. – С. 149-153.

ТЕМА 6.


М.ВЕБЕР  О  РЕЛИГИИ  КАК  ФАКТОРЕ








ОБЩЕСТВЕННЫХ  ИЗМЕНЕНИЙ

1. Протестантизм и развитие капитализма в Западной Европе.

2. Исследование М.Вебером трудовой этики мировых религий.

3. М.Вебер о типах религиозных организаций.

Список рекомендуемой литературы

Вебер, М. // Новая философская энциклопедия. В 4 т. Т. 1 / науч.-ред. совет: В. С. Степин (пред.) и др. – М. : Мысль, 2000. – С. 373-374.

Вебер, М. Протестантська етика і дух капіталізму / М. Вебер. – К. : Основи, 1994. – 296 с.

Вебер, М. Религиозное неприятие мира / М. Вебер // Религия и общество : хрестоматия по социологии религии / сост. : В. И. Гараджа, Е. Д. Руткевич. – М. : Аспект Пресс, 1996. – С. 562-595.

Вебер, М. Религиозные идеи и интересы / М. Вебер // Религия и общество : хрестоматия по социологии религии / сост. : В. И. Гараджа, Е. Д. Руткевич. – М. : Аспект Пресс, 1996. – С. 313-328.

Вебер, М. Религия и социальный статус / М. Вебер // Религия и общество : хрестоматия по социологии религии / сост. : В. И. Гараджа, Е. Д. Руткевич. – М. : Аспект Пресс, 1996. – С. 266-312.

Вебер, М. Социальная психология мировых религий / М. Вебер // Религия и общество: хрестоматия по социологии религии / сост. : В. И. Гараджа, Е. Д. Руткевич. – М. : Аспект Пресс, 1996. – С. 441-468.

Гайденко, П. П., Давыдов Ю. Н. История и рациональность. Социология М. Вебера и веберовский ренессанс / П. П. Гайденко, Ю. Н. Давыдов. – М. : Политиздат, 1991. – 366 с.

Гараджа, В. И. Социология религии : учеб. пособие/ В. И. Гараджа. – 3-е изд., перераб. и доп. – М. : ИНФРА-М, 2005. – С. 65-67, 69-71, 83, 150-168.

Давыдов, Ю. Н. Вебер и Булгаков (христианская аскеза и трудовая этика) / Ю. Н. Давыдов // Вопросы философии. – 1994. – № 2. – С. 54-73.

Кустарев, А. Начало русской революции: версия Макса Вебера / А. Кустарев // Вопросы философии. – 1990. – № 8. – С. 119-130.

Основы религиоведения : ученик / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высшая школа, 2006. – С.35-38.
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ТЕМА 7.


МАРКСИЗМ  О  СУЩНОСТИ  РЕЛИГИИ

1. Марксизм о религии как форме общественного сознания.

2. К.Маркс и Ф.Энгельс о корнях религии.

3. Социальная роль религии: марксистский взгляд.

4. Место проблемы исторической направленности религиозного процесса в марксизме.
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ТЕМА 8.




РЕЛИГИОЗНОЕ  СОЗНАНИЕ

1. Религиозное сознание: понятие, сущность, предпосылки и условия возникновения.

2. Структура религиозного сознания: уровни, сферы, формы. 

3. Субъект и объект религиозного сознания. Субъект-объектное отношение религиозного отражения.

4. Специфика и функции религиозной формы общественного сознания.
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ТЕМА 9.




РЕЛИГИОЗНОЕ  СОЗНАНИЕ: 




ТЕНДЕНЦИИ  КОНСЕРВАТИЗМА  И  МОДЕРНИЗМА

1. Религиозное сознание: постоянство и многообразие его тенденций консерватизма и модернизма.

2. Религиозный консерватизм как отражение природы религиозного сознания.

3. Модернизм религиозного сознания как проявление объективной необходимости переосмысления и приспособления религиозной веры к современности.

4. Консерватизм и модернизм – главное содержание внутренних коллизий религиозного сознания в современном мире.
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ТЕМА 10.



РЕЛИГИОЗНОЕ  МИРОВОЗЗРЕНИЕ

1. Религиозное мировоззрение: понятие, причины возникновения и условия существования.

2. Структура религиозного мировоззрения. Вера в сверхъестественное – основополагающий принцип обоснования религиозного мировоззрения.

3. Основные признаки религиозного мировоззрения. Фантастическое и реалистическое в религиозном мировоззрении.

4. Религиозное мировоззрение в теоретическом и практическом освоении реальной действительности.
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ТЕМА 11.


СУЩНОСТЬ  И  СТРУКТУРА  РЕЛИГИИ

1.  Религиозные взгляды.

2.  Религиозные чувства.

3.  Религиозный культ.

4.  Религиозные организации.

5. Динамика развития и взаимодействия основных элементов религии, их место и роль в религиозном комплексе и в жизни верующего.
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ТЕМА 12.




РЕЛИГИОЗНЫЕ  ВЗГЛЯДЫ

1. Религиозные взгляды: понятие, возникновение, формы и уровни существования. Вера в сверхъестественное – главная и непременная черта религиозных взглядов.

2. Религиозная идеология как интеллектуальный компонент религиозного миропонимания.

3. Богословие – концептуальный уровень существования религиозных взглядов.

4. Место и роль религиозных взглядов в религиозном комплексе и в жизни верующего.
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ТЕМА 13.




РЕЛИГИОЗНЫЕ  ЧУВСТВА

1. Религиозные чувства: понятие, возникновение, способы проявления и формы протекания.

2. Религиозные чувства в контексте морально-психологических состояний верующего человека.

3. Место и роль религиозных чувств в религиозном комплексе и в жизни верующего.
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ТЕМА 14.





РЕЛИГИОЗНЫЙ  КУЛЬТ

1. Религиозный культ: понятие, происхождение и история становления. Разновидности религиозного культа, их содержание, смысл и значение.

2. Субъект и объект культовой деятельности.

3. Средства и способы культовой практики и ее результат.

4. Место и роль религиозного культа в религиозном комплексе и в жизни верующего.
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Самыгин, С. И. Религиоведение : социология и психология религии : учеб. пособие / С. И. Самыгин, В. Н. Нечипуренко, И. Н. Полонская. – Ростов н/Д. : Феникс, 1996.– С. 354-499.

Токарев, С. А. Ранние формы религии / С. А. Токарев. – М. : Политиздат, 1990. – С. 41-42, 404-506.

Угринович, Д. М. Психология религии / Д. М. Угринович.– М. : Политиздат, 1986.– С. 187-218.

ТЕМА 15.



РЕЛИГИОЗНЫЕ  ОРГАНИЗАЦИИ

1. Религиозные организации: понятие, условия образования и существования. Специфика религиозных организаций и их внеконфессиональные проявления.

2. Виды религиозных организаций и их типологизация. Особенности создания и функционирования религиозных организаций.

3. Место и роль религиозных организаций в религиозном комплексе и в жизни верующего.

Список рекомендуемой литературы

Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С. 147-148, 190-192, 485-490, 548-552.

Гараджа, В. И. Социология религии : учеб. пособие / В. И. Гараджа. – 3-е изд., перераб. и доп. – М. : ИНФРА-М, 2005.– С. 201-224.

Колодний, А. М. Феномен релігії : природа, структура, функціональність, тенденції / А. М. Колодний. – К. : Світ Знань, 1999. – С. 5-20.

Організація релігійна // Релігієзнавчий словник / за ред. А. Колодного, Б. Лобовика. – К. : Четверта хвиля, 1996. – С. 224 (См. также: Громада релігійна, Деномінація, Організації релігійних типів, Потреби релігійні, Релігійна група, Секта релігійна, Церква та ін.).

Основы религиоведения : ученик / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высшая школа, 2006. – С. 83-85.

Радугин, А. А. Введение в религиоведение : теория, история и современные религии : курс лекцій / А. А. Радугин. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Центр, 2004. – С. 45-52.

Релігієзнавство : підручник / В. І. Лубський, С. М. Бурлак, Л. Г. Вороновська та ін; за ред. В. І. Лубського, В. І. Теремка. – К. : Академія, 2000. – С. 30-32, 34-35.
ТЕМА 16.



ФУНКЦИОНАЛЬНОСТЬ  РЕЛИГИИ

1. Полифункциональность религии: содержание, особенности и социальный смысл функций религии.

2. Место и роль религии и церкви в государственно-политической и идеологической сферах жизни общества.

3. Религия и церковь в культурно-историческом процессе.

4. Духовно-нравственное становление общественной жизни и религия.

Список рекомендуемой литературы
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Колодний, А. М. Феномен релігії : природа, структура, функціональність, тенденції / А. М. Колодний. – К. : Світ Знань, 1999. – 52 с.

Лобазова, О. Ф. Религиоведение : учебник/ О. Ф. Лобазова. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Изд.-торг. корпорац. «Дашков и К°», 2004. – С. 41-80,245-250.

Митрохин, Л. Н. Религия и политика / Л. Н. Митрохин.– М. : О-во «Знание» РСФСР, 1991.–77 с.

Радугин, А. А. Введение в религиоведение: теория, история и современные религии : курс лекций / А. А. Радугин. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Центр, 2004. – С.53-72.

Религия и свободомыслие в культурно-историческом процессе : межвуз. сб. / под ред. С. Н. Савельева. – СПб. : Изд-во С.-Петербург. ун-та, 1991. – 183 с.

Самыгин, С. И. Религиоведение : социология и психология религии : учеб. пособие / С. И. Самыгин, В. Н. Нечипуренко, И. Н. Полонская. – Ростов н/Д. : Феникс, 1996.– С. 532-635.

Филипович, Л. О. Етнологія релігії : теоретичні проблеми, вітчизняна традиція осмислення / Л. О. Филипович. – К. : Світ Знань, 2000. – С. 76-92, 120-314.
Яблоков И. Н. Религиоведение : учеб. пособие / И. Н. Яблоков. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Гардарики, 2010. – С. 296-301.
ТЕМА 17.





СВОБОДА  СОВЕСТИ

1. Свобода совести как духовная ценность: от веротерпимости к духовной свободе совести.

2. Свобода совести: понятие, содержание и структура.

3. Государство и религия.

3.1. Возможности, условия и гарантии практического осуществления свободы совести со стороны государства.

3.2. Формы отношений между государством и религией.

3.3. Конституции и законы о религии зарубежных стран.

4. Законодательство ДНР о свободе совести и основные параметры, принципы и приоритеты украинской государственной политики в отношении религии и религиозных организаций.

Список рекомендуемой литературы
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Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : Изд-во «Вебер», 2009. – С. 61-67.
Релігієзнавство : підручник / О. П. Сидоренко, С. С. Корлюк, Т. Є. Посполітак та ін.; за ред. О. П. Сидоренка. – 2-ге вид., перероб. і доп. – К. : Знання, 2008. – С. 398-443.
Релігієзнавство : навч. посібник / В. М. Андріанов, С. А. Бублик, М. М. Ібрагімов та ін.; за ред. С. А. Бублика. – 2-ге вид. – К. : Юрінком Інтер, 1999. – С. 333-474.
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Харьковщенко, Є. А. Релігієзнавство : підручник / Є. А. Харьковщенко. – К. : Наук. думка, 2007. – С. 291-335.
ТЕМА 18.





РЕЛИГИЯ  И  КУЛЬТУРА

1. Понятие культуры. Религиозная культура, ее особенности и структура.

2. Религия и общечеловеческие ценности.

3. Место и роль религии в духовной культуре человечества. 

4. Влияние христианства на формирование украинской национальной культуры.

Список рекомендуемой литературы
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Религиоведение : учеб. пособие / М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцев и др.; под ред. М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцева. – Мн. : Новое знание, 2003. – С.353-406.
Религия и свободомыслие в культурно-историческом процессе : межвуз. сб. / под. ред. С. Н. Савельева. – СПб. : Изд-во С.-Петербург. ун-та, 1991. – 183 с.

Релігієзнавство : навч. посібник/ В. М. Андріанов, С. А. Бублик, М. М. Ібрагімов та ін.; за ред. С. А. Бублика. – 2-ге вид. – К. : Юрінком Інтер, 1999. – С. 64-113.
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Яблоков И. Н. Религиоведение : учеб. пособие / И. Н. Яблоков. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Гардарики, 2010. – С. 282-295.
ТЕМА 19.





РЕЛИГИЯ  И  МОРАЛЬ

1.  Религия и мораль как духовно-культурные явления в истории общественной жизни: возникновение и эволюция, сущностные характеристики и значение.

2. Религия как моральный фактор: подходы, оценки.

3. Религиозное и научное понимание смысложизненных проблем.

4. Моральные концепции различных типов религии: принципы, установки и рекомендации, их содержание и специфика.

5. Традиционализм и тенденции модернизации современных религиозно-этических учений.

Список рекомендуемой литературы
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Религиоведение : учеб. пособие / М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцев и др.; под ред. М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцева. – Мн. : Новое знание, 2003. – С. 353-366.
Религия в истории и культуре : учебник / М. Г. Писманик, А. В. Вертинский, С. П. Демьяненко и др.; под ред. М. Г. Писманика. – М. : Культура и спорт : ЮНИТИ, 1998. – С. 57-69.

Религия и мораль // Справочник атеиста / А. С. Онищенко, П. И. Косуха, А. С. Косянчук и др. – К. : Наук. думка, 1986. – С. 243-280.
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ТЕМА 20.



ПРОИСХОЖДЕНИЕ  РЕЛИГИИ:







ВАРИАНТЫ  РЕШЕНИЯ  ПРОБЛЕМЫ

1. Проблема истоков религии в контексте теологических и религиозно-идеалистических решений.

2. Светские пробы выявления истоков религиозного феномена.

3. Научные концепции происхождения религии.

Список рекомендуемой литературы
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ТЕМА 21.



ПРОИСХОЖДЕНИЕ  РЕЛИГИИ:






   ВРЕМЯ,  УСЛОВИЯ  И  ПРИЧИНЫ

1. Основные вехи в истории развития человека: время и условия возникновения религии.

2. Причины возникновения и существования религии:

2.1. Социумные основы.

2.2. Гносеологические предпосылки.

2.3. Психологические факторы.

3. Предпосылки, причины и каналы производства, воспроизводства и модернизации современных религиозных верований.
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ТЕМА 22.




РЕЛИГИОЗНЫЙ  ФЕНОМЕН:




СТАНОВЛЕНИЕ  И  ЭВОЛЮЦИЯ  ПРЕДСТАВЛЕНИЙ  О









  СВЕРХЪЕСТЕСТВЕННОМ

1. Дорелигиозная эпоха в истории человечества и время, предпосылки и условия зарождения представлений о сверхъестественном.

2. «Чувственно-сверхчувственный» тип сверхъестественного (фетишистские, анимистические и другие представления о сверхъестественном) периода раннеродового общества.

3. Демонический тип сверхъестественного (вера в духов, или демонов) в развитом первобытнообщинном строе.

4. Теистический тип сверхъестественного (вера в богов) в эпоху рабовладения и его дальнейшая эволюция.
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Гуревич, П. С. Религиоведение : учеб. пособие / П. С. Гуревич. – М. : Изд-во Моск. психолого-социал. ин-та; Воронеж : Изд-во НПО «МОДЭК», 2005. – С. 128-145.
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Надприродне // Релігієзнавчий словник / за ред. А. Колодного, Б. Лобовика. – К. : Четверта хвиля, 1996. – С. 207-208 (См. также: Анімізм, Бог, Віра релігійна, Демони, Демонізм, Дух, Фетишизм та ін.).

Токарев, С. А. Религия в истории народов мира / С. А. Токарев. – 4-е изд., испр. и доп. – М. : Политиздат, 1986. – С. 27-39.

Угринович, Д. М. Введение в религиоведение / Д. М. Угринович. – 2-е изд., доп. – М. : Мысль, 1985. – С. 215-228.

Шахнович, М. И. Тайна бога : Глобальные проблемы современности и модернизация идеи бога / М. И. Шахнович. – К. : Политиздат Украины, 1990. – С. 5-32.

ТЕМА 23.



ИСТОРИЧЕСКИЕ  ТИПЫ  РЕЛИГИИ

1. Формы религий раннеродового общества, их сущность и характерные особенности.

2. Родоплеменные религии, особенности их традиций, обрядов и ритуалов.

3. Этнические (народностно-национальные) религии, их основные черты и особенности.

4. Мировые религии: общее и особенное в процессе их эволюции.

5. Новые религиозные течения, их содержание и особенности проявления.

Список рекомендуемой литературы
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История религии : учебник. В 2 т. Т. 2 / Ф. М. Ацамба, Н. Н. Бектимирова, И. П. Давыдов и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Высш. шк., 2004. – 676 с.
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Кислюк, К. В. Релігієзнавство: підручник / К. В. Кислюк, О. М. Кучер. – 5-е вид, виправ. і доп. – К. : Кондор, 2007. – С. 77-476.
Лубський, В. І. Історія релігій : підручник / В. І. Лубський, М. В. Лубська. – К. : Центр навч. літ-ри, 2004. – 696 с.
Основы религиоведения : учебник / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высшая школа, 2006. – С. 98-425.

Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : Изд-во «Вебер», 2009. – С. 90-276.
Рижкова, С. А. Типологія релігій : навч. посібник / С. А. Рижкова. – К. : Кондор, 2005. – 448 с.
ТЕМА 24.
РАННИЕ  ФОРМЫ  РЕЛИГИОЗНЫХ  ВЕРОВАНИЙ

1. Возникновение и формирование ранних форм религиозных верований, их сущность и характерные особенности. Соотношение и генетическая связь религиозных верований в истории их развития.

2. Магия: понятие, источники возникновения, ее виды и типы, их содержание, направленность и функции, место и роль магических действий и их распространенность проявления.

3. Фетишистские представления: понятие фетишизма, его происхождение, виды и смысл. Фетишизм как универсальное явление в истории религиозных верований.

4. Анимистические верования: понятие анимизма, его корни и виды проявлений, их степень развитости. Анимизм – неотъемлемый элемент религии.
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Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : Изд-во «Вебер», 2009. – С. 90-96.
Тайлор, Э. Б. Первобытная культура / Э. Б. Тайлор. – М. : Политиздат, 1989. – С. 17-34, 205-456.

Токарев, С. А. Ранние формы религии / С. А. Токарев. – М. : Политиздат, 1990. – С. 14-38, 299-302, 376-387, 392-398, 404-506.

Фрезер, Дж. Типы религии / Дж. Фрезер // Религия и общество : хрестоматия по социологии религии / сост. : В. И. Гараджа, Е. Д. Руткевич.– М. : Аспект Пресс, 1996. – С. 486-509.

ТЕМА 25.




РОДОПЛЕМЕННЫЕ  РЕЛИГИИ

1. Генезис и особенности формирования родоплеменных форм религии, их сущность и характерные черты. Соотносительность и преемственность религиозных верований в истории религии.

2. Тотемизм – древнейшая форма религии. Понятие тотемизма, его происхождение, характерные черты тотемистических верований и их отголоски в современных религиозных системах.

3. Земледельческие культы, их корни, особенности и назначение. Проявления земледельческих культов в более поздних и сложных формах религии.

4. Шаманские верования и обряды. Понятие шаманизма, его зарождение и формирование, типичные особенности и функции. Пережитки и элементы шаманизма в современных религиях.
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ТЕМА 26.
ЭТНИЧЕСКИЕ  (НАРОДНОСТНО-НАЦИОНАЛЬНЫЕ)













РЕЛИГИИ

1. Исторические условия возникновения и формирования этнических религий, их признаки и разновидности.

2. Ранние этнические (народные) религии: условия их возникновения и существования, основные черты и специфические особенности.

3. Поздние национальные (этногосударственные) религии, их происхождение, история становления, характерные черты и специфика.

4. Место и роль этнических религий в культуре, традициях и обычаях исповедующих их народов.
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ТЕМА 27.








ИУДАИЗМ

1. Иудаизм: возникновение и этапы эволюции вероучения, культа и организационных основ.

2. Религиозно-культовая система, нравственно-правовые нормы и организационная структура современного иудаизма.

3. Модернизация идеологии современного иудаизма.
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ТЕМА 28.








ИНДУИЗМ

1. Индуизм: исторические условия возникновения и этапы развития, источники вероучения, количественные показатели и география распространения.

2. Особенности вероучения, культа и философских воззрений индуизма.

3. Основные направления индуизма: вишнуизм и шиваизм.

4. Индуизм в политической и культурной жизни современной Индии.

Список рекомендуемой литературы
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ТЕМА 29.






КОНФУЦИАНСТВО

1. Истоки конфуцианства и его историческое развитие.

2. Основы вероучения и культа конфуцианства.

3. Социально-этические взгляды конфуцианства.

4. Конфуцианство и формирование китайской национальной культуры.
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ТЕМА 30.








ДАОСИЗМ

1. Даосизм, его истоки и историческое развитие.

2. Основы вероучения и культа даосизма.

3. Место даосизма в системе религиозно-идеологических ценностей Китая.
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ТЕМА 31.







СИНТОИЗМ

1. История формирования синтоизма и его религиозные источники.

2. Вероучение и культ синтоизма.

3. Синтоизм и буддизм.

4. Роль синтоизма в формировании японской национальной культуры.
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ТЕМА 32.





МИРОВЫЕ  РЕЛИГИИ

1. Мировые религии: особенности формирования, характерные черты и специфика.

2. Буддизм. Трипитака – сборник буддийской религиозной канонической литературы.

3. Христианство. Библия – Священное Писание христиан.

4. Ислам. Коран – священная книга мусульман. Взаимосвязь текстов Ветхого Завета, Нового Завета и Корана.
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ТЕМА 33.








БУДДИЗМ

1. Буддизм: социально-исторические условия и идейные источники возникновения, количественные показатели, хронология и география распространения.

2. Особенности буддийского вероучения, культа и организации. Буддийская философия.

3. Основные школы и направления буддизма.

4. Социально-нравственный смысл буддизма.
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ТЕМА 34.







ЛАМАИЗМ

1. Ламаизм: истоки возникновения и этапы развития.

2. Основы теории и практики ламаизма.

3. Социально-этическое учение ламаизма.

Список рекомендуемой литературы

Буддизм и средневековая культура народов Центральной Азии : сб. ст. / отв. ред. К. М. Герасимова. – Новосибирск : Наука. Сибир. отд-ние, 1980. – 177 с.

Васильев, Л. С. История религий Востока (религиозно-культурные традиции и общество) : учеб. пособие / Л. С. Васильев. – М. : Высш. шк., 1983. – С. 345-359.

Герасимова, К. М. Традиционные верования тибетцев в культовой системе ламаизма / К. М. Герасимова. – Новосибирск : Наука. Сибир. отд-ние, 1989. – 317 с.

Дылыкова, В. С. Тибетская литература: краткий очерк / В. С. Дылыкова. – М. : Наука, 1990.– 290 с.

История религии : учебник. В 2 т. Т. 2 / Ф. М. Ацамба, Н. Н. Бектимирова, И. П. Давыдов и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Высш. шк., 2004. – С. 11-27.

Кандыба, В. М. Чудотворцы и чудеса : Энциклопедия сверхвозможностей человека / В. М. Кандыба. – СПб. : Лань, 1998. – 443 с.

Кислюк, К. В. Релігієзнавство: підручник / К. В. Кислюк, О. М. Кучер. – 5-е вид, виправ. і доп. – К. : Кондор, 2007. – С. 203-211.
Кочетов, А. Н. Ламаизм / А. Н. Кочетов. – М. : Наука, 1973. – 199 с.

Крывелев, И. А. История религий : очерки. В 2 т. Т. 2 / И. А. Крывелев. – 2-е изд. – М. : Мысль, 1988. – С. 317-357.

Токарев, С. А. Религия в истории народов мира / С. А. Токарев. – 4-е изд., испр. и доп. – М. : Политиздат, 1986. – С. 461-469.

ТЕМА 35.






ДЗЕН-БУДДИЗМ

1. Китай в начале VI в. и возникновение дзен-буддизма.

2. Идейные принципы дзен-буддизма.

3. Влияние дзен-буддизма на развитие японской национальной культуры.

4. Дзен-буддизм и европейская культура ХХ века.

Список рекомендуемой литературы

Буддизм : словарь / Л. Л. Абаева, В. П. Андросов, Э. П. Бакаева и др.; под общ. ред. Н. Л. Жуковской. – М. : Республика, 1992. – 287 с.

Буддизм: история и культура : сб. ст. / отв. ред. В. В. Вертоградова. – М. : Наука, 1989. – 223 с.

Буддизм Чань (Дзен) // Религия : энциклопедия / сост. и общ. ред. А. А. Грицанов, Г. В. Синило; редкол. : А. А. Грицанов (председ.), Г. В. Синило, Т. Г. Румянцева и др. – Мн. : Книжный Дом, 2007. – С. 150-154.

Дзен-буддизм / сост. В. А. Шериев. – Бишкек : Одиссей, 1993. – 672 с.

Ерасов, Б. С. Культура, религия и цивилизация на Востоке / Б. С. Ерасов. – М. : Наука, 1990.– 207 с.

Игнатович, А. Н. Лотос и политика : необуддийские движения в общественной жизни Японии / А. Н. Игнатович, Г. Е. Светлов. – М. : Мысль, 1989. – 238 с.

Кислюк, К. В. Релігієзнавство: підручник / К. В. Кислюк, О. М. Кучер. – 5-е вид, виправ. і доп. – К. : Кондор, 2007. – С. 211-223.
Корнев, В. И. Буддизм – религия Востока / В. И. Корнев. – М. : Знание, 1990. – 63 с.

Кости и плоть дзен. – М. : ЭКСМО-Пресс, 2001. – 400 с.

Миркина, З. Великие религии мира / З. Миркина, Г. Померанц. – М. : Рипол, 1995. – С. 242-281.

ТЕМА 36.




БУДДИЙСКАЯ  ФИЛОСОФИЯ

1. Начала формирования буддийской философии.

2. Парадигмы философского учения буддизма.

3. Буддийская теория «четырех благородных истин».

4. Космологическая картина бытия в буддизме.

5. Религиозно-философские системы основных направлений буддизма.

Список рекомендуемой литературы

Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С. 412-420.

Андросов, В. П. Буддизм : религия и философия / В. П. Андросов // Философия и религия на зарубежном Востоке : ХХ век : сб. ст. / отв. ред. М. Т. Степанянц. – М. : Наука, 1985.– С. 130-152. 

Буддизм : философия «великой религии срединного пути» / сост. и вступ. ст. Я. В. Боцман. – Х. : Фолио, 2001. – 987 с.

Буддийская философия // Новая философская энциклопедия. В 4 т. Т. 1 / науч.-ред. совет : В. С. Степин (пред.) и др. – М. : Мысль, 2000. – С. 321-323.

Лубський, В. І. Історія релігій : підручник / В. І. Лубський, М. В. Лубська. – К. : Центр навч. літ-ри, 2004. – С. 223-226.
Основы религиоведения : учебник / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высш. шк., 2006. – С. 324-337.

Розенберг, О. О. Труды по буддизму / О. О. Розенберг. – М. : Наука, 1991. – 294 с.

Философские вопросы буддизма : сб. ст. / отв. ред. В. В. Молчанов. – Новосибирск : Наука. Сибир. отд-ние, 1984. – 124 с.

Філософія : підручник. / В. П. Андрущенко, В. І. Волович, М. І. Горлач та ін.; за заг. ред. М. І. Горлача, В. Г. Кременя, В. К. Рибалка. – 2-ге вид., перероб. та доп. – Х. : Консум, 2000. – С. 60-70.

Щербатской, Ф. И. Избранные труды по буддизму / Ф. И. Щербатской. – М. : Наука, 1988. – 425 с.

ТЕМА 37.



ВОЗНИКНОВЕНИЕ  И  ЭВОЛЮЦИЯ









ХРИСТИАНСТВА:  I-XI  ВЕКА

1. Возникновение христианства: церковные концепции и исторические реалии.

2. Эволюция и формирование христианской догматики, культа и церковной организации.

3. Особенности развития христианства на Востоке и Западе и раскол христианской церкви.
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ТЕМА 38.








ЕРЕСИ




И  КАНОНИЧЕСКИЕ,  ДОГМАТИЧЕСКИЕ  И  ОБРЯДОВЫЕ






РАЗНОГЛАСИЯ  В  ИСТОРИИ  ХРИСТИАНСТВА

1. Христианские ереси: понятие ереси, ее сущность, истоки возникновения, идейные основы функционирования и направленность:

1.1. Раннехристианские ереси и ересологи.

1.2. Ереси поздней Римской и ранней Византийской империй (IV-VII вв.) и Церковь.

1.3. Средневековые ереси (раннего средневековья и XIV-XVI вв.) и инквизиция.

2. Канонические, догматические и обрядовые разногласия в истории становления и эволюции христианства.

3. Ереси и канонические, догматические и обрядовые разногласия как религиозная форма отражения и выражения проблем земного порядка.
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ТЕМА 39.




 ОБРАЗ  ИИСУСА  ХРИСТА



В  ИСТОРИИ  ХРИСТИАНСКОГО  ВЕРОУЧЕНИЯ  И  В  НАУКЕ
1. Христианская традиция об основателе нового учения – Иисусе Христе.

1.1. Канонические (новозаветные) книги об образе Иисуса:

1.2. Неканонические (речения (агафа, т.е. писаные), апокрифические и др.) сочинения о Христе.

1.3. Иисус Христос в произведениях апологетов христианства и других христианских писателей.

2. Нехристианские источники об образе Иисуса Христа:

2.1. Мифологическая теория личности Иисуса.

2.2. Историческое жизнеописание личности Христа.

3. Научная библеистика и христология в осмыслении личности Иисуса Христа как культурно-исторического явления и объекта социального познания.
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БИБЛИЯ






КАК  СВЯЩЕННАЯ  КНИГА  ХРИСТИАНСТВА

1. Библия: состав, структура и основные этапы истории.

2. Основные проблемы, идеи и мотивы Библии.

3. Декалог и Нагорная проповедь – основа христианской моральной доктрины.

4. Библия как объект чтения и поклонения в христианстве.
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БИБЛИЯ



КАК  ИСТОРИЧЕСКИЙ  ДОКУМЕНТ



И  ПАМЯТНИК  КУЛЬТУРЫ
1. Структура и состав Библии: основные вехи ее истории в церковно-синагогальных концепциях и в свете научной библеистики.

2. Библейская картина мира и современное естествознание о ней.

3. Концепция исторического процесса в Библии и в науке.

4. Моральные предписания Библии и этика жизни.
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ТЕМА 42.
ВВЕДЕНИЕ  ХРИСТИАНСТВА  В  КИЕВСКОЙ  РУСИ
1. Экономика, социально-политические отношения и духовная культура древнерусского общества в VI-X веках.

2. Крещение Киевской Руси: причины, время, темпы и методы.

3. Влияние христианства на духовную жизнь Киевской Руси.
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ПРАВОСЛАВИЕ

1. Православие: причины, история формирования, количественные показатели и география распространения.

2. Особенности вероучения, культовой деятельности и организации Православной Церкви.

3. Философия православия.

4. Социально-нравственные идеи и концепции православия.
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ТЕМА 44.



ФИЛОСОФИЯ  ПРАВОСЛАВИЯ

1. Истоки, проблемы и тенденции философско-теологических конструкций православия, многообразие его религиозно-философских школ и концепций.

2. «Академическая» философия.

3. Философия «церковного обновления».

4. «Метафизика всеединства».

5. Философия «нового религиозного сознания».
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ТЕМА 45.



ПРАВОСЛАВНАЯ  АНТРОПОЛОГИЯ

1. Основные положения православной антропологии.

2. Православие о причинах разрушения божественной сущности человека.

3. Антропологическое содержание христианской идеи спасения. Иисус Христос как Новый Адам.
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Основы социальной концепции русской православной церкви. – Донецк : Б. и., 2001. – 100 с.
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ТЕМА 46.
СОЦИАЛЬНАЯ  КОНЦЕПЦИЯ  ПРАВОСЛАВНОЙ  ЦЕРКВИ

1. Истоки социальной концепции православия. Социальные идеи в православном либерализме конца XIX – начала ХХ веков.

2. Православие и проблемы социальной революции, войны и мира.

3. Социальная этика православия.

4. Православные представления о труде и экономических отношениях.
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ТЕМА 47.



ПРАВОСЛАВИЕ  И  ЭКОЛОГИЯ

1. Охрана природы как часть христианского вероучения.

2. Экология православных монастырей.

3. Православная Церковь о путях решения экологических проблем.
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ТЕМА 48.
ПРАВОСЛАВНАЯ  ИКОНА:  СМЫСЛ  И  ЗНАЧЕНИЕ

1. Специфика религиозного и художественного отражения действительности. Теология православной иконы.

2. Символические изображения в раннехристианском искусстве.

3. Иконоборчество и его преодоление Церковью.

4. Место и роль православной иконы в формировании духовной культуры общества.
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ТЕМА 49. 





СТАРООБРЯДЧЕСТВО

1. Социальные, политические и религиозные причины и цели церковной реформы патриарха Никона.

2. Вероучение, культ и психология старообрядчества.

3. Направления и толки старообрядчества. Поповщина и беспоповщина.

4. Старообрядчество и современность.
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ТЕМА 50.







КАТОЛИЦИЗМ

1. Католицизм: причины, исторические этапы, особенности формирования, количественные показатели и география распространения.

2. Характерные черты и своеобразие католического вероучения и культа. Ватикан и организация Римско-католической Церкви.

3. Философия католицизма.

4. Социальная доктрина и моральное учение Католической Церкви.

Список рекомендуемой литературы

Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С. 366-368, 386-415, 425-432, 632-633, 682-709, 735-745, 756-776.

Алов, А. А. Мировые религии / А. А. Алов, Н. Г. Владимиров, Ф. Г. Овсиенко. – М. : ПРИОР, 1998. – С. 135-168.

История религии : учебник. В 2 т. Т. 2 / Ф. М. Ацамба, Н. Н. Бектимирова, И. П. Давыдов и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Высш. шк., 2004. – С. 274-412.

Католичество / автор-сост. : А. А. Грицанов. – Мн. : Книжный Дом, 2006. – 384 с.

Коротков, Н. Д. Кризис философии католицизма / Н. Д. Коротков. – К. : Политиздат Украины, 1987. – 173 с.

Овсиенко, Ф. Г. Эволюция социального учения католицизма: философско-кри​тический анализ / Ф. Г. Овсиенко. – М. : Изд-во МГУ, 1987. – 255 с.

Основы религиоведения : учебник / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высш. шк., 2006. – С. 213-236, 352-375.

Радугин, А. А. Введение в религиоведение : теория, история и современные религии : курс лекций / А. А. Радугин. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Центр, 2004. – С. 193-207.

Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : Изд-во «Вебер», 2009. – С. 205-219.
Ястребов, И. Б. Социальная философия католицизма в ХХ веке / И. Б. Ястребов. – К. : Выща шк., 1988. – 188 с.

ТЕМА 51.



ФИЛОСОФИЯ  КАТОЛИЦИЗМА

1. Концептуальные основы ранней католической философии (августинизм).

2. Теолого-философская система томизма.

3. Неотомизм – официальная философская доктрина Католической Церкви.

4. Современная католическая философия: направления, проблемы, характерные черты.
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ТЕМА 52.

СОЦИАЛЬНАЯ  ДОКТРИНА  КАТОЛИЦИЗМА

1. Теоретические источники и исторические факторы формирования социальной доктрины Католической Церкви.

2. Основные категории социальной доктрины католицизма: естественное право, общее благо, социальное, прогресс...

3. Второй Ватиканский Собор и поиск церковного обновления. Основные направления «социальной теологии» католицизма: «теология культуры», «теология политики», «теология и этика хозяйственной жизни»...

4. Религиозно-этические аспекты социальных проблем.
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Социальные идеи христианства в ХХ веке : сб. обзоров / ред.-сост. Р. А. Гальцева. – М. : ИНИОН, 1989. – 114 с.

Ходоровский, Л. Д. Ватикан и социальный вопрос в 80-е годы / Л. Д. Ходоровский // Рабочий класс и современный мир. – 1985. – № 4. – С. 125-137.

Ястребов, И. Б. Социальная программа католицизма : Ватикан, Литва / И. Б. Ястребов. – М. : Знание, 1990. – 63 с.

Ястребов, И. Б. Социальная философия католицизма в ХХ веке / И. Б. Ястребов. – К. : Выща шк., 1988. – 188 с.

ТЕМА 53.






ПРОТЕСТАНТИЗМ

1. Социально-экономические, политические, идеологические, религиозные предпосылки возникновения, количественные показатели и география распространения протестантизма.

2. Ранний и поздний протестантизм: основные направления, общее и особенное в их вероучении, культе и организации. Неопротестантизм.

3. Философско-теологические концепции протестантизма.

4. Социально-политическая позиция и духовно-нравственная ориентация протестантизма.

Список рекомендуемой литературы

Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С. 366-368, 386-415, 432-436, 632-663, 682-709, 743-776.

Алов, А. А. Мировые религии / А. А. Алов, Н. Г. Владимиров, Ф. Г. Овсиенко. – М. : ПРИОР, 1998. – С. 170-215.

Головащенко, С. І. Історія християнства : курс лекцій : навч. посібник / С. І. Головащенко. – К. : Либідь, 1999. – С. 172-210.

История религии : учебник. В 2 т. Т. 2. / Ф. М. Ацамба, Н. Н. Бектимирова, И. П. Давыдов и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Высш. шк., 2004. – С. 413-530.

Лубський, В. І. Історія релігій : підручник / В. І. Лубський, М. В. Лубська. – К. : Центр навч. літ-ри, 2004. – С. 486-504.
Основы религиоведения : учебник / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высш. шк., 2006. – С. 236-249, 375-387.

Протестантство / авторы-сост. : А. А. Грицанов, В. Н. Семенова. – Мн. : Книжный Дом, 2006. – 384 с.

Ревуненкова, Н. Протестантизм / Н. Ревуненкова. – СПб. : ПИТЕР, 2007. – 224 с.

Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : Изд-во «Вебер», 2009. – С. 220-238.
Социальные идеи христианства в ХХ веке : сб. обзоров / ред.-сост. Р. А. Гальцева. – М. : ИНИОН, 1989. – С. 55-69.

ТЕМА 54. 







РЕФОРМАЦИЯ:





ИДЕЙНОЕ  И  СОЦИАЛЬНОЕ  СОДЕРЖАНИЕ

1. Реформация: сущность, источники и причины возникновения. Ранние реформационные движения (Дж.Виклиф, Ян Гус).

2. М.Лютер и развитие Реформации. Умеренный характер лютеранства.

3. Реформация в Швейцарии: У.Цвингли и Ж.Кальвин.

4. Влияние реформационных процессов на развитие капиталистических отношений в Западной Европе.

Список рекомендуемой литературы

Васильев, Л. С. История религий Востока (религиозно-культурные традиции и общество) : учеб. пособие / Л. С. Васильев. – М. : Высш. шк., 1983. – С. 91-94.

Головащенко, С. «Класичний» протестантизм / С. Головащенко // Політика і час. – 1994. – № 4. – С. 51-58.

Дмитриев, М. В. Православие и реформация : реформационные движения в восточнославянских землях Речи Посполитой во второй половине XVI в. / М. В. Дмитриев. – М. : Изд-во МГУ, 1990. – 134 с.

История религии : учебник. В 2 т. Т. 2 / Ф. М. Ацамба, Н. Н. Бектимирова, И. П. Давыдов и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Высш. шк., 2004. – С. 311-313, 413-435.

Кантценбах, Ф. В. Мартин Лютер. Жан Кальвин / Ф. В. Кантценбах, И. Штедтке. – Ростов н/Д. : Феникс, 1998. – 307 с.

Крывелев, И. А. История религий : очерки. В 2 т. Т. 1 / И. А. Крывелев. – 2-е изд. – М. : Мысль, 1988. – С. 139-182.

Реформация // Религия : энциклопедия / сост. и общ. ред. А. А. Грицанов, Г. В. Синило; редкол. : А. А. Грицанов (председ.), Г. В. Синило, Т. Г. Румянцева и др. – Мн. : Книжный Дом, 2007. – С. 725-735 (См. также: Гус, Кальвин, Лютер, Цвингли та ін.).

Соловьев, Э. Ю. Непобежденный еретик : Мартин Лютер и его время / Э. Ю. Соловьев. – М. : Мол. гвардия, 1984. – 288 с.

Ян Гус. Мартин Лютер. Жан Кальвин. Торквемада. Лойола : (Биографические очерки). – М. : Республика, 1995. – 383 с.

Янг Джон. Религии мира. Христианство / Джон Янг. – М. : Гранд, 1998. – С. 304-317.

ТЕМА 55.






ЛЮТЕРАНСТВО

1. Экономическая и политическая обстановка в Германии в начале XVI в. Начало Реформации.

2. Раскол в лагере сторонников Реформации. Деятельность М.Лютера.

3. Особенности вероучения, культа и организации лютеранской церкви.

4. Лютеранство в современном мире.

Список рекомендуемой литературы

Бутромеев, В. Всемирная история в лицах / В. Бутромеев.– М. : Олма-Пресс, 2000.– 495 с.

Всемирная история. В 10 т. Т. 4 / под ред. : М. М. Смирина (отв. ред.), И. Я. Златкина, А. С. Самойло и др.;  гл. ред.: Е. М. Жуков (гл. ред.), Е. С. Варга, В. П. Волгин и др.– М. : Изд-во соц.-эк. лит-ры, 1958. – 823 с
Всемирная история. В 24 т. Т.10 : Возрождение и реформация Европы / А. Н. Бадак, И. Е. Войнич, Н. М. Волчек и др.; редкол. : И. А. Алябьева, Т. Р. Джум, С. М. Зайцев и др. – Мн. : Литература, 1998. – 480 с.

История религии : учебник. В 2 т. Т. 2 / Ф. М. Ацамба, Н. Н. Бектимирова, И. П. Давыдов и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Высш. шк., 2004. – С. 418-426.

Кантценбах, Ф. В. Мартин Лютер. Жан Кальвин / Ф. В. Кантценбах, И. Штедтке. – Ростов н/Д. : Феникс, 1998. – 307 с.

Лютеранство // Новая философская энциклопедия. В 4 т. Т. 2 / науч.-ред. совет.: В. С. Степин (пред.) и др. – М. : Мысль, 2001. – С. 464.

Покровский, А. И. Протестантизм в XIX веке / А. И. Покровский. – СПб. : тип. Л. П. Лопухина, 1900. – С.380-495.

Реформация // Религия : энциклопедия / сост. и общ. ред. А. А. Грицанов, Г. В. Синило; редкол. : А. А. Грицанов (председ.), Г. В. Синило, Т. Г. Румянцева и др. – Мн. : Книжный Дом, 2007. – С. 725-735 (См. также: Лютер, Лютеранство та ін.).

Соловьев, Э. Ю. Непобежденный еретик : Мартин Лютер и его время / Э. Ю. Соловьев. – М. : Мол. гвардия, 1984. – 288 с.

Ян Гус. Мартин Лютер. Жан Кальвин. Торквемада. Лойола : (Биографические очерки). – М. : Республика, 1995. – 384 с.

ТЕМА 56.







КАЛЬВИНИЗМ

1. Исторические условия возникновения, количественные показатели и география распространения кальвинизма.

2. Особенности вероучения, культа и организации кальвинизма.

3. Кальвинизм в современном мире.

Список рекомендуемой литературы

Бутромеев, В. Всемирная история в лицах / В. Бутромеев.– М. : Олма-Пресс, 2000.– 495 с.

Всемирная история. В 10 т. Т. 4 / под ред. : М. М. Смирина (отв. ред.), И. Я. Златкина, А. С. Самойло и др.; гл. ред. : Е. М. Жуков (гл. ред.), Е. С. Варга, В. П. Волгин и др. – М. : Изд-во соц.-эк. лит-ры, 1958. – 823 с.

Всемирная история. В 24 т. Т.10 : Возрождение и реформация Европы. / А. Н. Бадак, И. Е. Войнич, Н. М. Волчек и др.; редкол. : И. А. Алябьева, Т. Р. Джум, С. М. Зайцев и др. – Мн. : Литература, 1998. – 480 с.

История религии : учебник. В 2 т. Т. 2 / Ф. М. Ацамба, Н. Н. Бектимирова, И. П. Давыдов и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Высш. шк., 2004. – С. 426-432.

Кальвин, Ж. Наставление в христианской вере. В 2 т. / Ж. Кальвин. – М. : Изд-во Рос. гос. гуманит. ун-та, 1997, 1998.

Кальвинизм // Новая философская энциклопедия. В 4 т. Т. 2 / науч.-ред. совет: В. С. Степин (пред.) и др.– М. : Мысль, 2001. – С. 200-202.

Кантценбах, Ф. В. Мартин Лютер. Жан Кальвин / Ф. В. Кантценбах, И. Штедтке. – Ростов н/Д. : Феникс, 1998. – 307 с.

Крывелев, И. А. История религий : очерки. В 2 т. Т. 1 / И. А. Крывелев. – 2-е изд. – М. : Мысль, 1988. – С. 148-151, 159-164.

Реформация // Религия : энциклопедия / сост. и общ. ред. А. А. Грицанов, Г. В. Синило; редкол. : А. А. Грицанов (председ.), Г. В. Синило, Т. Г. Румянцева и др. – Мн. : Книжный Дом, 2007. – С.725-735 (См. также: Кальвин, Кальвинизм та ін.).

ТЕМА 57.






АНГЛИКАНСТВО

1. Социально-экономические, политические и духовные предпосылки возникновения англиканства.

2. Особенности вероучения, культа и организации англиканской церкви.

3. Основные направления англиканства: евангелическое, англокатолическое, латитудинаристское.

4. Современное англиканство.

Список рекомендуемой литературы
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Крывелев, И. А. История религий : очерки : в 2 т. / И. А. Крывелев. – 2-е изд. – Т.1. – М. : Мысль, 1988. – С. 151-154.

Хилл, К. Английская библия и революция XVII века / К. Хилл. – М. : ИВИ РАН, 1998. – 489 с.

ТЕМА 58.








БАПТИЗМ

1. Возникновение и развитие баптизма, его распространение и численность.

2. Разновидности баптизма. Вероучение, культ и специфика организации баптистов.

3. Социально-этическое учение баптизма.

Список рекомендуемой литературы
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Карпович, И. Т. Обретение истины / И. Т. Карпович. – Мн. : Беларусь, 1989. – 140 с.
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Религиоведение : учеб. пособие / М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцев и др.; под ред. М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцева. – Мн. : Новое знание, 2003. – С. 217-221.
Руденко, А. А. Евангельские христиане-баптисты и перестройка в СССР / А. А. Радугин // На пути к свободе совести / сост. и общ. ред. Д. Е. Фурмана и о. Марка (Смирнова). – М. : Прогресс, 1989. – С. 341-357.

Яшин, П. П. Идеология и практика евангельских христиан-баптистов / П. П. Яшин. – Х. : Прапор, 1984. – 119 с.

ТЕМА 59.







АДВЕНТИЗМ

1. История возникновения адвентизма, его социальные корни и идейные предпосылки.

2. Особенности вероучения, культа и организации адвентистов.

3. Социально-этическое учение адвентистов.

Список рекомендуемой литературы

Белов, А. В. Адвентизм / А. В. Белов. – М. : Политиздат, 1968. – 231 с.
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Белов, А.В. Чого навчають адвентисти / А. В. Белов. – К. : Політвидав України, 1966. – 74 с.

Гараджа, В. И. Протестантизм / В. И. Гараджа. – М. : Политиздат, 1971. – 199 с.

Горський, В. Л. Адвентизм : історія і сучасність / В. Л. Горський. – К. : Знання, 1087. – 47 с.

О пророках второго пришествия, или Свидетельства людей, проповедовавших близость конца мира и второго пришествия Иисуса Христа / сост. В. Голубович. – М. : Госполитиздат, 1962. – 111 с.

ТЕМА 60.






ПЯТИДЕСЯТНИКИ







(ХРИСТИАНЕ  ВЕРЫ  ЕВАНГЕЛЬСКОЙ)

1. Причины возникновения, идейные предпосылки, количественные показатели и география распространения пятидесятничества.

2. Особенности вероучения пятидесятников. Разнообразие доктрин и разновидности церквей христиан веры евангельской.

3. Культ и структура общин пятидесятников.

4. Социально-этическое учение пятидесятников.

Список рекомендуемой литературы

Гараджа, В. И. Протестантизм / В. И. Гараджа. – М. : Политиздат, 1971. – 199 с.

Граждан, В. Д. Вероучение и мораль пятидесятников / В. Д. Граждан. – М. : Знание, 1989. – 63 с.

Мельник, В. И. Молодежь в пятидесятничестве: поиски идеала / В. И. Мельник. – Львов : Свит, 1992. – 200 с.

Мельник, В. И. Эволюция современного пятидесятничества / В. И. Мельник. – Львов : Вища школа, 1985. – 160 с.
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Пятидесятники // Протестантизм : словарь атеиста / К. Л. Блаженов, Я. Я. Вейш, Г. А. Габинский и др.; под общ. ред. Л. Н. Митрохина. – М. : Политиздат, 1990. – С.212-214 (См. также: Ассамблеи Бога, Глоссолалия, Пятидесятники в СССР, Пятидесятники в США, Пятидесятники-тринитарианцы, Пятидесятники-унитарианцы, Субботствующие пятидесятники, Унитарианство, Фундаментализм та ін.).

Религиоведение : учеб. пособие / М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцев и др.; под ред. М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцева. – Мн. : Новое знание, 2003. – С. 236-239.
Солдатенко В. Е. Пятидесятники / В. Е. Солдатенко. – Донецк : Донбасс, 1972. – 67 с.

ТЕМА 61.







ИЕГОВИЗМ

1. История возникновения, количественные показатели и география распространения иеговизма.

2. Основы вероучения и организационная структура иеговизма. Отношение к Библии.

3. Теократический культ иеговизма. Свидетели Иеговы и власть.

4. Иеговизм в современном мире.
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ТЕМА 62.
ФИЛОСОФСКО-ТЕОЛОГИЧЕСКИЕ КОНЦЕПЦИИ











ПРОТЕСТАНТИЗМА

1. Протестантская ортодоксия: истоки, содержание и направленность. Мистицизм и тенденции просветительской либерализации протестантизма.

2. Либеральная теология.

3. Диалектическая теология.

4. Религиозно-философские концепции современного протестантизма: «безрелигиозное христианство», «теология надежды», «теология секулярного христианства», «теология процесса»...
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ТЕМА 63.



САМООСМЫСЛЕНИЕ  РЕЛИГИИ




В  «АПОЛОГЕТИЧЕСКОЙ ТЕОЛОГИИ»  П. ТИЛЛИХА

1. Экзистенциальный характер теологии П.Тиллиха.

2. Учение П.Тиллиха о религии как способе борьбы с духовной дезинтеграцией.

3. П.Тиллих о содержании веры в Бога как безграничном восхищении Абсолютом.

4. Универсализм и универсальность христианства в учении П.Тиллиха.
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ТЕМА 64.




САМООСМЫСЛЕНИЕ  РЕЛИГИИ




В  РОМАНТИЧЕСКОЙ  ФИЛОСОФИИ  Ф. ШЛЕЙЕРМАХЕРА

1. Философские и религиозные взгляды Ф.Шлейермахера.

2. Ф.Шлейермахер о психологических особенностях религиозной веры.

3. О взаимоотношении общества и церкви.

4. Объяснение Ф.Шлейермахером разнообразия форм религиозной жизни.
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ТЕМА 65.

ХРИСТИАНСТВО  В  СОВРЕМЕННОМ  МИРЕ

1. Христианство среди религий мира: количественные, географические, идеологические, политические и экономические показатели.

2. Христианские церкви, расколы, общины. Поиск путей интеграции.

3. Христианство в культуре и традициях христианизированных народов.

Список рекомендуемой литературы

Гараджа, В. И. Религиеведение : учеб. пособие / В. И. Гараджа. – 2-е изд., доп. – М. : Аспект Пресс, 1995. – С. 309-331.

Головащенко, С. І. Історія християнства : курс лекцій : навч. посібник / С. І. Головащенко. – К. : Либідь, 1999. – 352 с.

Лебедев, А. П. История разделения церквей в IX, Х и XI веках / А. П. Лебедев. – СПб. : Алетейя, 2001. – 308 с.

Лубський, В. І. Історія релігій : підручник / В. І. Лубський, М. В. Лубська. – К. : Центр навч. літ-ри, 2004. – С. 414-504.
Послесловие // Христианство : энциклопедический словарь. В 3 т. Т. 3 / гл. ред. С. С. Аверинцев. – М. : Большая Рос. Энциклопедия, 1995. – С. 464-488.

Поснов, М. Э. История Христианской Церкви (до разделения Церквей – 1054 г.) / М. Э. Поснов. – К. : Путь к истине, 1991. – С. 527-566.

Раскол // Христианство : энциклопедический словарь. В 3 т. Т. 2 / гл. ред. С. С. Аверинцев. – М. : Большая Рос. Энциклопедия, 1995. – С. 434-452.

Рижкова, С. А. Типологія релігій : навч. посібник / С. А. Рижкова. – К. : Кондор, 2005. – С. 264-270, 312-355.
Християнство : контекст світової історії та культури : наук. зб. / гол. ред. П. Л. Яроцький, ред. А. М. Колодний. – К. : ГНОЗИС, 2000. – 234 с.

Церковный раскол 1596 г. – причины и следствия : из истории греко-католической церкви / Авт. Ефремов Ю. М. – К .: Б. и., 1992. – 72 с.

ТЕМА 66.


ХРИСТИАНСКИЙ  ЭКУМЕНИЗМ

1. Социально-политическая основа христианской интеграции. Зарождение экуменизма.

2. Всемирный совет церквей: структура, назначение, цели.

3. Социальные и богословские аспекты экуменического движения.

4. Экуменическое движение в современном мире.
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ТЕМА 67.








ИСЛАМ

1. Социально-исторические причины возникновения, идейные истоки, количественные показатели и география распространения ислама.

2. Направления и ответвления в исламе: общее и особенное в их вероучении, культе и организации.

3. Мусульманская теология и философия.

4. Социально-этическое учение ислама.
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ТЕМА 68.
ЖИЗНЬ  И  ПРОРОЧЕСКАЯ  МИССИЯ  МУХАММЕДА

1. Аравия в конце VI – начале VII вв. н.э.: социально-политические, экономические и религиозные особенности развития.

2. «Допророческий» этап в жизни Мухаммеда. Религиозные искания.

3. Осмысление религиозной ситуации Мухаммедом и начало его пророческой миссии.

4. Пророк Мухаммед и исламизация Аравии.
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Основы религиоведения : учебник / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – 5-е изд., перераб. и доп. – М. : Высш. шк., 2006. – С. 254-266.

Панова, В. Ф. Жизнь Мухаммеда / В. Ф. Панова, Ю. Б. Вахтин. – М. : Политиздат, 1991. – 495 с.

Токарев, С. А. Религия в истории народов мира / С. А. Токарев. – 4-е изд., испр. и доп. – М. : Политиздат, 1986. – С. 518-526.
ТЕМА 69.
КОРАН  КАК  СВЯЩЕННАЯ  КНИГА  МУСУЛЬМАН

1. Содержание, язык и стиль изложения Корана.

2. Основные идеи и учения главной книги ислама.

3. Моральные заповеди и социально-правовые положения Корана.

4. Коран – книга для чтения и обязательного соблюдения его предписаний у мусульман.

Список рекомендуемой литературы
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Климович, Л. И. Книга о Коране, его происхождении и мифологии / Л. И. Климович. – 2-е изд., доп. – М. : Политиздат, 1988. – 284 с.
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Пиотровский, М. Б. Коранические сказания / М. Б. Пиотровский. – М. : Наука, 1991. – 217 с.

Религия в истории и культуре : учебник / М. Г. Писманик, А. В. Вертинский, С. П. Демьяненко и др.; под ред. М. Г. Писманика. – М. : Культура и спорт : ЮНИТИ, 1998. – 413 с.

ТЕМА 70.








КОРАН



КАК  ИСТОРИКО-ЛИТЕРАТУРНЫЙ  И ЗАКОНОДАТЕЛЬНЫЙ




ПАМЯТНИК  АРАБО-МУСУЛЬМАНСКОЙ  КУЛЬТУРЫ

1. Коран – предвечная книга мусульман в учении ислама и его история в научном исламоведении.

2. Коран о происхождении и устройстве Вселенной и научная картина мира.

3. Футурологические поучения Корана и научное предвидение.

4. Моральные установки и законодательные положения Корана и общечеловеческие моральные ценности и правовые установления.
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ТЕМА 71.
МУСУЛЬМАНСКАЯ  ФИЛОСОФИЯ  И  ТЕОЛОГИЯ

1. Становление теолого-философской проблематики в исламе: истоки, теоретические основы и направления решений.

2. Теолого-философская система мутазилитов и ортодоксальное богословие мутакаллимов.

3. Арабская философия в обосновании вероучения ислама и его церковной догматики.

4. Религиозно-мистическая система суфизма.

5. Традиции рационализма, консерватизм и реформаторство в исламе.
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ТЕМА 72.








СУФИЗМ

1. Возникновение и идейное развитие мистико-аскетических течений в исламе в VIII – начале IX вв.

2. Теория и практика суфизма. Суфитские школы IX в.

3. Суфизм и культурное развитие мусульманских народов.

4. Суфизм в ХХ веке.
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ТЕМА 73.




МУСУЛЬМАНСКОЕ  ПРАВО

1. Истоки мусульманского права и его особенности.

2. Шариат как комплекс юридических прав, принципов и правил поведения мусульман.

3. Адат как система обычаев, традиций и норм поведения последователей ислама.

4. Мусульманское право и современный мир.
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ТЕМА 74.

МОРАЛЬНО-ЭТИЧЕСКОЕ  УЧЕНИЕ  ИСЛАМА

1. Истоки и ориентация морально-этического учения ислама.

2. Морально-этические нормы ислама и их социальный смысл.

3. Семейная мораль ислама. Ислам и женщина.

4. Этическое учение ислама и его влияние на культуру народов мусульманского мира.
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ТЕМА 75.




ИСЛАМСКИЙ  ЭКСТРЕМИЗМ

1. Идейные истоки и религиозно-политические основы исламского экстремизма.

2. Исламские экстремистские группы, их состав и организационная структура.

3. Социальный идеал исламских экстремистов, методы и формы его достижения.
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ТЕМА 76.


НОВЫЕ  РЕЛИГИОЗНЫЕ  ТЕЧЕНИЯ

1. Новые религиозные течения: причины и условия возникновения, распространения и функционирования в мире и в Украине.

2. Неоднородность новых религиозных течений.

2.1. Неохристианство: содержание и формы организации и деятельности.

2.2. Особенности неоориенталистских течений.

2.3. Современные тенденции в неоязычестве.

3. Новые религиозные течения в контексте мировых общественных процессов.

4. Тенденции и перспективы новых религиозных течений.
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ТЕМА 77.
ТЕНДЕНЦИИ  И  ПЕРСПЕКТИВЫ  РЕЛИГИОЗНОГО












ПРОЦЕССА

1. Динамизм и противоречивость эволюции религии в меняющемся мире. Секуляризация и сакрализация.

2. Религиозно-этический опыт и религиозные ценности как фактор социальной динамики (религия и общество, государство, семья).

3. Экуменизм. Проблема диалога в пределах христианства и между христианством и нехристианскими религиями.

4. Религиозная картина мира и духовные координаты исторического развития человечества.
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ТЕМА 78.

СВОБОДОМЫСЛИЕ  КАК  ЗАКОНОМЕРНОСТЬ






   В  ИСТОРИИ  РАЗВИТИЯ  ЧЕЛОВЕЧЕСТВА

1. Природа и исторические формы свободомыслия.

2. Свободомыслие – традиционное явление духовной жизни общества.

2.1. Возникновение и особенности развития свободомыслия в странах Древнего Востока и античного мира.

2.2. Средневековое свободомыслие, его особенности и специфика.

2.3. Свободомыслие эпохи Возрождения и Нового времени, его содержание и формы проявления.

2.4. Свободомыслие в истории украинского народа.

3. Современное свободомыслие: основные направления, своеобразие их проявлений и тенденции развития.
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ТЕМА 79.








АТЕИЗМ




КАК  СПЕЦИФИЧЕСКАЯ  ФОРМА  СВОБОДОМЫСЛИЯ

1. Происхождение атеизма.

2. Закономерности развития атеизма.

3. Исторические формы атеизма.

4. Атеизм в духовном мире личности и общества.
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